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यह पुस्तक मेने ९ अगस्त १९४७ से गुरू की। विचार तो 
मनमे भरे ही थे। धुतमें से कुछ अलग अलग छेखोमें प्रकट भी हो 
जुके थे। मगर ब्रिस तरह पुस्तकके स्पमे अन्हे लिख डालनेका मेरा 
कोओ संकल्प नहीं था। पाचवी या छठी अगस्तकों श्री शकरराव 
देव वर्षा आये थे। अुनकी जिच्छासे देशके अनेक राजनीतिक, सामा- 
जिक, आर्थिक वरगरा प्रश्नो पर चर्चा करनेंके छिभे यहाके मुख्य मुख्य 
कार्यकर्तानोकी जेक बैठक हुमी। झिस चर्चामें मैंने भी अपने कुछ 
विचार पेण किये। मगर पर्ठदह मितत्में सारी बातें अच्छी तस्हसे 
कह सकना मेरे लिये समव न था। णजिसलिओे मैने अन्हे लिखनेका 
निम्चय किया और नतवी अगस्तसे यह काम शुरू हुआ। मेरा खयाल 
था कि ओेकाय फार्म ज्यादा बडी पुस्तिका जिन विचारोकी नहीं 
बनेगी। जोर अेकाथ हफ़्तेमें ही में जुसे समाप्त कर दूगा। मगर यह 
तो मकडीके जालेकी तरह बढती ही गमी और ओक खानी पुस्तक 
बन गजी। जिन तरह जिसका प्रथम लेखन १२८ नवम्बर १९४७ को 
पूरा हुआ। तव तक तालीमके सम्बन्परमं किसमें कुछ भी नहीं लिखा 
गया था। बादमें पूरी पुस्तककी जाच करते हुओे जिस विपय पर 
लिखनेकी बात मुझे सूझ्ी और जिस तरह पुस्तकें चौथा खड वढा। 
यह खद बहुत कुछ फुटकर जैसा है। बिसमें विषयकी पूरी चर्चा 
नहीं की ग्नी हैं। ३० जनवरी १९४८ के हमेशा याद रहनेवाले दिन 
दीपहरके वक्त जिसका क्षन्‍्तिम प्रकरण पुरा हुआ। तब गुभे क्या 
पता था कि अितिहातके तथाकथित ज्ञानसे होनेवाले अनिप्टके वारेमे 
मैंने जो वात जिसमें लिखी हैं असका सबूत आुसी दित मिल जायगा ' 
जुनी तरह २८-११-४७ कों भुपसहार लिखते समय भी मुझे क्या 
पता था कि प० जवाहरहालजी पर मारा भार डालकर गावीजीको 


| 
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मित्ती जल्दी विदा होता पढेगा? फोन झह सकता है कि भविष्यके 
गर्भमें बया छिपा हैं? परतु जिस वम्धपात जैसी घटनाके बावजूद 
अपसहारके अन्त्में मैने जो आणा प्रकट की है बह थमी भी कायम 
है। थ्ितना सच हैं कि गावीजीके रास्ते जाना शायद दूसरा ष्ग्नि 
भी जहरी हो जाय। जिन्बानका ओक वचन है 

४ अगर हम केवढ सत्य भौर भग्म सत्य ही पार मिनद तक 
कहें, तो हमारे सारे मित्र हमें छोड़ देंगे, अगर दस मिलेट तक कहे, 
तो हमें देशनिकाला दे दिया जायगा, और जगर पन्द्रह मिनट तक 
कहे, तो हमे फांसी दे दी जायगी। [मिस बारगश बगकी दिस 
मैन फ्रॉम लेवेवॉन से) 

और तिस पर भी मानव-जाति और मानवता पर मेरी श्रद्धा 
है। और वह कियी भेक ही देश या कालके छोगो तक सीमित नहीं 
है। में क्री वार ऊहू चुका हू कि पूर्वकी संस्कृति और पश्चिमकी 
संस्कृति, हिंदू संस्कृति और मुस्ठिम संस्कृति वगैश भेद मुझे महत्त्वपूर्ण 
नहीं मालम होते। मानव-प्रजामे सिर्फ दो ही सस्कृतिया है. भद्र 
मस्कृति और सत्त सस्कृति। दोनाके प्रतिनिधि मारी दुनियां हैं। 
जिस हद तक संत सस्कृतिके क्ष॑पासक निप्ठा और निर्भयगतासे काम 
करेगे, भुसी हद तक भानव-जातिके मुपकी मात्रा वढ़ेंगी। 

वर्धा, 


फिशोराल भद्रुवाता 
९ फरवरी, १९४८ 
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पहुला भाग : धर्म और समाज 


२ 
दो विकल्प 


में लम्बे अरमेसे मानता आया हु और कभी वार कह भी चुका 
हु कि हमें अपने अनेक विचारों और मान्यताओकों जडमूलसे सुधारनेकी 
जरूरत है। हमारे कान्ति-सम्बन्धी विचार ज्यादातर अपरी शुधारों तक 
ही सीमित रहते है। मल तक वहीं जाते। जिनमे से कुछ विचारोकी यहा 
में व्यवस्थित रूपमें पेश करनेकी कोशिग करता हू | 

सबसे पहले में अपने घामिक और सामाजिक रचना सम्बन्धी 
विचारोको लेता हू। हमें नीचे दिये हुओं दो विकल्पोर्म से किसी अेकको 
निश्चित रूपसे अपना लेता चाहियें। 

१ या तो श्री सजाना वगरा टीकाकारोके मतानसार हमें मान 
लेना चाहिये कि जाति-भावना अंक जैसा सस्कार और अंसी संस्था 
है, जो हिन्दू समाजमे से कभी मिट नहीं सकती। जातिहीन हिन्दू 
समाजकी रचना होना असम्भव है। लिसलिजे जिस हकोकेतकों मानकर 
ही हमें देशकी राजनीतिक तथा दूसरी व्यवस्थाओं पर विचार करना 
चाहिये | मनु आदि स्मृतिकारोने अैसा ही किया था। भुनकी कोमिग 
सवको अलग अलग रखकर आअनमे ओेक तरहकी ओकत्ा कायम करनेकी 
थी। हिन्दुस्तान पुर मुसलमानोका आक्रमण होनेसे पहले बसा करनेमें 
कोभी कठिनाओ नही हुओ। जिसके दो कारण थे भेक तो अुस समय 
देश बितना विशाल और समृद्ध था कि सबको अछंग अलग रखकर 
अुन्हे जीनेकी सुविधा दी जा सकती थी। आजकी तरह वह णरठरतसे 
ज्यादा आवाद और शोपषित नहीं था, और दूसरे, मुसलमानोके आनेसे 
पहले यहाके सभी देशी-विदेशी समाज अनेक देवी-देवतानी और यज्नोकी 
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अुपासना करनेवाले थे। क्षिसछिओं पचास देवताआके साथ जिवक्रावनव 
दयओो मान्यता देने और जेक या दूसर मृस्य देयमें अुसका किसी तस्ह 
ममादेश कर छेनेमें ज्यादा कठिताओ नहीं होती थी । तव रेण कितना 
वियाल था कि सभी जातिया अपने अपने पाकिस्तान यनाकर रह 
सकती थी। 
अनेक दवोकी जुपासना ओर जातिभेद थेक-दूसरसे निकट सम्बन्ध 
रखते है। अनेक दवामें जेक ही दय्कों देसने और अनेक जातियामें अषेक 
ही हिंदू थम था सिर्फ चार ही वर्ण देखनेकी काशिय बुद्धिका समाधान 
मात्र -- मनक्ी अना छेनेका प्रयल -- है। व्यवहारमें अिस पर अमल 
हाते नही देखा गया । बुद्धने क्षिस व्ययस्थाकों जद़ने ही प्दलनेफी कोशिश 
को, मगर शद्ध धममें महायात पथ कायम करके हिन्दस्तानने बौद्ध 
उमकों ही कमजार बना डाछा। ; 
या तो यह मानकर कि यह चीत हमारे रोम-राममें समाजी ही है, 
हम लिसमे से हो अपना रास्ता निकालनेका मिब्चय कर | यानी, सामा- 
जिक स्यवहारामें भेऊ-दूसरेसे दूर और अलग रहनेबाली अेक नहीं बल्कि 
अनेक ठोटी ठाठी जानतियोको हम अनिवाय मार्तें और मिन सवर्क 
आवाथान पूरी करनेके लिभे कजी तरहफे पाकिस्तान, अलग बलग 
मतेदाता-मठल ओर सम्याके अनुनार प्रतितिधि बगैर बनायें। 
अैसा हो ही नहीं सकता सा बात नहीं है। मगर हमें बिसके 
परिणामोक़े लिये भरी तैयार रहता चाहिये। हमें समझ लेना चाहिये 
कि वसा करनेसे देव ज्यादा ताफ़तवर और चगठित नहीं ही सकेगा और 
थुसे ोदे छोटे राज्योमे टुकड़े टुफ्डे होफर जीना परेगा | अलावा जिसके, 
कुछ समय याद तथाकथित अची जातियाकी दँसी ही हालत हो सकती 
हैं, जैसी आज़ यहृद्ियाकी हो रही है। नीची मानी जानेवाली जातिया 
वर्ग पीछे बिस्लाम या थीयाओं परम स्वीकार कर हेनेमें ही अपना 
हे न्य हल 28058 मेहृत्ताकाक्षा छोडफर 
करन ही यलोप मानगी, तो संखसे जी हक की आशिक 
अुनके अलग अलग 
पका बीर देवपूजाओमे अुन्हे कांभी हैरान करने नहीं आयेगा। जिस 
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पक औरान, अआवस्तान प्रादि द्वेगोगे थाज भी क्यों हिलू रे है 
जूसी तरह वे रहेगी और अगर छे अँसा नही 7रेगो ना यहद्योकी सरह 
अपमानित हागर बन्द जह्मनह्ा भटणना होगा। दँसे जैसे नीची जातिया 
जात होती जायगी वैसे बसे सपने शनेपनफ्ा जभिमान रणेयादे 
लोगादो पौद्धे हुटता ही होगा। 

अवडा, पी जानियोके लिये अेक दूगाग रास्ता भी रहेगा। वह 
कि जहरदस्त कोशिश क्रोझे व जपनी जेव फ़ानिम्द सरपरा बनाय 
भर दूसरी मद जातिया, धर्मो बगगफ़ों दवाकर अपनी तिवर्णभाही 
फोयम बरे। मैं मानता हु वि दिदगी गहतारीमें अती वृत्ति स्यतेवारा 
वर्ग हमारे दीवमें मौजूद है। राजाजा, शराह्मण पण्डिता, व्यापारियों और 
ब्रे कियानोफ़ा अंग; बंद चने ता वे अँगा जहर करे। 

थी छोग शिनस विकल्पफी पसद्ध करके वैसा हिस्दुस्तीन बवानिके 
स्जि तैयार है, बनका उस्ता जिन तरह नाफ हैं। वे जिस मब्मदकों 
मामने रखकर दूसरी किमी बातकां विचार किये विता अपना काम 
कर सकते हैं। 

२ भगर जिन्हें यह विकत्प कौर जुमके परिणामों पर पहुंचना 
मजूर ने हो, जुनके लिन यह जरूरी है कि वे दूसरें मार्गका बतनी ही 
दृट्वाऊे गाय निम्चय को और बुसके अपायोमे दंटताके साथ लग जाय | 
वह मांग यह है अपने खुनमें से जाति-भावनाके सम्कारकों और 
भमाजमें से जातिसस्थाकों नप्द काजा, औौर जैसी कान निर्माण 
करता कि मारी भारतीय जमता अपनेकों येक प्खण्ड और ममात 
दरनेबाही मानव-जाति मानने छूगे और शुगी तरह व्यवहार करने छगे। 

पैसी कात्ति छानेके लिम्रे दया करना लाजमी है, जिस पर हम 
अद विचार करेगे। 
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बत्समसि में कहता आया है जीर मेरी बह मान्यता ज्यादा 


व. 


प्यादा मजयूत होती जाती हैं कि आजका बेक भी वर्म -- हिन्दू 
मसलमान, जीसाजी, सिकय, बौद्ध, जन वरगीण -- मानव-समाजकी मौजूदा 
यमस्याओऊा हल झरने छायक नहीं रहा। सभी थम वेजान बन गधे 
है, औ” किसीऊका आुसके मूल रपमे वीर्णोद्धार करते पर भी बह जाजकी 
ममस्याजाका हल सही का सकफता। जिस मामलेंगें हिस्दू बर्म सबसे 
ज्यादा वेजान और भ्रमांकों द्रर करने असमर्थ हं। 

मेरा विश्वास है कि मनप्यके जीवन था समाजवी रचनामें जौर 
व्यवहारामें जदमूठस कान्ति करती हो, ता सबसे पहले अुसकी घामिक 
मान्पतायोमें परतितन करनेकी जरूत है। अगर आप किसी व्यक्तिकों 
अभी सामाजिक खढिया तोहनेके छिणे ऊह, जा छगमंग घामिक रूटियी 
जैसी लगती हां, तो वह ठपने पुराने धर्मसे चिपफे रहकर असा नहीं 
कर सकेगा। पर मुसछमान या ओऔसाओी वन जाने पर, था किसी नग्े 
गुरु अबवा सम्प्रदावका भिष्य हा जाने पर वह दूसरे ही क्षण पुराने 
विच्ाय और बन्यनोकों तोड ठाठनेमें समर्थ हो जाता है। पुराने सना- 
तन पर्म पर जिस हद तक हमारी अबश्रद्धा हुली है, असी हंद तक हम 
भी अस्पस्यता-निवारण, सहमभोजन, बन्तर्वातीय, अन्तप्रान्त्रीय या अन्त- 
परमिक विवाह बगैराके लिये तैयार हो सके है । और जिस हृद तक हमारी 
मान्यता जुन पुरानी रूटियोंके ठीकमें ही पड़ी रहती हैं, गुम हद तक 
हम साम्प्रदायिक, अेकता पैदा करने वर्गैरफ़े बारेसे तबा दूसरे बहुतसे 
सामाजिक और आधिक पस्वितन करनलेके वारेम मजबून कदम नहीं अठा 
सकते | सिक सर्वेर्म-समभाव यथा सर्ववर्ण-समभावकी भावना रवकर यह 
कहता कि मे हिन्दू होते हुओं मुसदमान थी है, थ्रीसानी भी हूं, ब्राह्मण 
टते हुले भगी हू, राजनीतिज् होते हुओे भी वुनकर या किसान हु --- सिर्फ 


ढ़ 
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जूपरी कोशिश मात्र है। यही आदमी अगर सचमुच मुसलमान या औीसाओी 
बन जाय, या भगिनसे शादी करके भगीका धन्धा करने छगे, तब असे 
जता कहा काटता है” जिस बातका जो अनुभव होगा वह हमें नही हो 
सकता। हमारी सारी कोशिश अपने हिन्दुत्व, ब्राह्मणत्व वगैराको सुर- 
क्षित रखकर दूसतरोके साथ मेल बैठानेकी होती हे। वे हिन्दू नही हैं और 
ब्राह्मण नही है, यह भावना हमारे दिमागसे दूर नहीं हो सकती। 

जेक दिन नागपुर जेलमें मेरे अेक साथी श्री बावाजी मोधे पिछड़ी 
हुओ जातियोकी सेवा और अनके अुद्धारके बारेमे मुझसे चर्चा कर रहे 
थे। चर्चाके दौरानमे अुनके महसे मराठीमे नीचे लिखे आशयका वाक्य 
मनिकल पडा. कओ वार असा रूगता हे कि अिन छोगोके वहमों और 
मवश्रद्धाओोको दूर करनेके लिओ जिन्हे मुसकमाव हो जानेकी सलाह 
देनी चाहिये ! ” श्री वाबाजीके मुहसे यह विचार निकलना बहुत सोचने 
जैसी बात है। भिसका मतलरूव यह हुआ कि अुतको यह विश्वास हो गया 
है कि हिन्दू धर्मके बजाय मिस्छाममें वहमो और अन्वश्रद्धाओको हटानेकी 
शक्ति ज्यादा हे। और यह बात बहुत हद तक सच भी हे। छेकिन 
यह भी समस्याका सच्चा हल नही है। क्योकि जिस्लाम भी अ्रमो, वहमो, 
बन्धश्रद्धों और सकुचिततासे परे नहीं है और न मानव-जातिकी 
आजकी समस्याओकों हल करनलेमें समर्थ हे। साथ ही परे कुरातकों 
जैसेका तैसा स्वोकार नही किया जा सकता। अगर हम खुद जिस्झाम 
स्वीकार करनेके लिये तैयार वही हो, ती किसी दूसरेकों यह सलाह 
कैसे दे सकते है ? और जिस्लाममे सरहूता और सीधी दृध्टिके होते हुओे 
भी वहुतसी मैसी वाते है, जिन्हे हमारी विवेक-बुद्धि स्वीकार नहीं कर 
सकती | यही हाछ भीसाजी, पारती वगैरा वर्मोका है। 

हम, हिन्दू लोग, जिन्दगीभर जेक विचित्र प्रकारकी वौद्धिक कसरत 
करनेके आदी हो गये है। ओेत्षा तरफसे हमारी फिलसूफी ठेठ अद्वैत 
वेदातकी है। जिस छीकमे बृद्धिकों रखकर जब हम विचार करते हैं, तो 
दुनिया झूठी, देव झूठे, गुरु-जिप्य झूठे, विधि-नियेव शूठे, पाप-पुष्य 
झूठे, नीति-अनीति, हिसा-अहिसा, सत्य-झूठ सबको झूठे कहनेकी हंद तक 
पहुच जाते है। और जिससे निकलकर जब दूसरी छीक पर चलते है, तो 
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गायदेवता, ग्रामदेवता, गुरदेवता, वितपूजा, गृहपूजा, अवत्तार-गकिति, अलग 
अलग त्यौहाराकी अहूग अछग टैबपूजा, श्रुति स्मृति -पुराण >जागम॑ 
निगम - मत “तंत्र -कुरात - वाभिव्ञ बगरों सबका समंथत्र करने 
ठगते है। थिसमें हमें दूसरे मतोके प्रति सहिएणुता या रपादारी रपने 
भरसे सल्ताप नहीं होता। हम संवमत्त-्ममभाव -- कौर काकासाहुत 

काछेछकरकी भापामें तो संवसत-ममसाव -- तक पहुंचते हू। अनेक 
देवताथायाढ़े समाजका अनेक जातिया भौर छोटे छाटे भौगोडिय विभा- 
गामे बटे रहता स्वाभाविक है। काफी विचार करनेक॑ बाद मेंतें महसून 
हिया है कि हमारे समभाव या ममभावता मतलय श्रद्धालु नास्तिकता | 
के मिवा और कुछ वही हूं। किसी चीजके अस्तित्वमं अछे हमारी श्रद्धा 
न हो, हम भुसे चाहे मनृप्यकी कोरी कंत्पना या गेरकुदरती चीज 
मानते हा, फिर भी असके छोड़नेमें हर था अमकी परपशकों जादी 
रखने था कलाकी कदर करेके लिणे बुसे पकड़ रुपनेदा माह ही 
हमारी अपाननाका स्वत्प हो गया है। शित्मे ने तो सत्यकी अपायना 
है, न मिप्ठाकी सरलता और अनन्यता है। 


जगर हमें हिन्दू सममाजकों जौर हिन्दू जनताकों थूपर अुठाना हैं, 
तो वीचे दिये हुओ मिद्धान्तोकों स्वीकार करनेका साश्स हमें करना 
ही चाहिये 


१ भेक सव जगह फैले हुओ (मजव्यापक), सव पर काबू रसने- 

वाले (मवनियता ] पर्मात्माके सिवा दूसरे किग्ी देव, ग्रह, पितू, अब- 

तार, गुर बगेराकी या अुसकी मृतिकी या प्रतीकडी आुपासता, पूजा 

मन्दिस-स्थापना कीरा ने की जाय। और थ्षिम बातका आग्रह रखा 

जाय कि किसी नामस्पात्मक सच्चे था काल्पनिक सत्त्वकों क्षीश्वरकी 
बरावरीमें या भुसके साथ नहीं बैठाया जा सकता। 


२ कोओ भी घारा --वेद, गीता, कुरान या वाक्षिवल भी -- 
ओऔश्वरके बनाये हुओ या भीश्वरकी वाणी नहीं है। किसी ग्रस्थकों जिस 


तरह प्रमाणटप न मात्रा जाय कि असके बचनोकों अपनी विवेक-यद्ि 
पर कंगा ही न जा सके । 
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३ फिसी मनुप्यकों ओब्वर या पैयम्बर (परमेश्वरका खास भेजा 
हुआ सदेशवाहक) की कोटि ने रखा जाय। क्िसीकों अस्वलनशीछ, 
यानी जिसके विचार या वरतावम भूल हो ही नहीं सकती जैसा, ने माना 
जाव। भोर बिससे असका हरभेक काम सृद्ग, दिव्य और अवण तथा 
कीर्तनके लायक ही है बेमा ने समझा जाव। सामान्य जनताके हितका 
दुष्टिमे रखकर सदाचारके जो कमसे कम नियम ठोक समझे जाते हा, 
अम्हे तोडनेका अधिकार किसीका ने माना जाय, और फ़िसी व्यक्सिकी 
विधेष परवित्रताके कारण तो अुसका वह अधिकार हरग्रिज ने माना 
जाय। बरी वृत्तिके ठोग तो तदाचारके नियमाका भग करेगे ही। 
भित्के लिये समाज अपने ढगमे जिसे रोकेया और जैसे छोगाकों सजा 
भी देगा। भुद्द वृत्तिक छोग भ्षिन निवरमाका ज्यादा सावधानीसे पालन 
करेगे और अुनकी मीमाकों छापनेकी जिच्छा तके न करगे। जिसलिजे 
बयर महात्मा पुरुषोने समाजके हिंतके खिलाफ आचरण किये हा, 
तो ओुन्हें ढाकनेकी कोशिय न को जाय, वल्कि यहू माफ कहां जाय 
कि वे अनकी कमजोरिया ही भी। लिसलिये अँसे चरित्राकी प्रशनामे 
पद, भजन, वर्गरा न बनाये जाव। आअुनका कीर्तत ने विया जाब और 
ने साहित्यमें बसी अुपरमाओो, रुपक वर्गेरा अछकारोका अपयोग क्रिया 
जाय। जैसे कि कृष्णकी शृगार-ठीछा आदि!। 

४ अत्तमें, वही समाज जौर वही परिवार पीढीदर-पीढी तरक्की 
करता और सुख पाता है, जो आलस्यते मुक्त होता है, कत्रन-कामिनीके 
बारेमें नियताचारते (परहेजके साथ) काम करता है जौर आहार वया 
म्वच्छनाके निय्मोका पालन करता है। राजनीतिक साम-द्ाम भादि 
अुपाय, धर्मके ब्रत-्तप और आुपासता, समाजके विवाह और विशनतके 
नियम, आधिक रचना और लेवदेतके कायदे-- सवका आखिरी मक- 
सद यही होना चाहिये कि वे प्रजाकों निरठस (आलस वे करनेवादी, 
मेहनती), निवताचारी (परहेजमे रहनेवाली ), तन्दुरस्त और पवित्र 
जीवन वितानेवाली वनानेके लिये सहुलियते पैदा करें। यही व्मकी 
वनियाद है। लिन गुणोके पोषक नियमो, संस्थाओं जौर परिस्थितिय्राका 
निर्माण करना भौर बुनसे सम्बन्ध रखनेवाले सत्योकों खोजना ही 


स-० 
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सा प्रवत्तियावा जुद्देश्य होता चाहिणे। बियर ताहने नियमाफा पालन 


बरनेम ही पिठडी हुली जातिया जाये बावेगी जौर युनमें से भी 
ज्नने व्यक्ति जितनी पीढिया तक जन पाउने वणये जुतने ही थे 
बूचे उऐगे। भततायलमें लिन नियमोबरा भंग तरजेने ही आगे वर्दी 
हनी तातियोड़ा पतन हुआ है। जिन पीठियोमें थे ये बने रहेंगे 
जनती दृदझा नी होगी। 

५ बुद्ने कहा था बुद्ध शरण गच्छामि, धर्म झरण गच्छामि, 
संघ गरण गच्छामि। में था क्‍्ट्गा हि लेक परमेन्बावा आश्रय 
(विन्वास) रखो, पर्मका जाथय (पालन) को), “ौर दूसरे डोगोंक्े 
माता: -- बमयूबत चरण --का आबय [जायासल्यमाण) लो। 
परमेश्वर सित्रा दुसरे किसी देव-देदता-दैवतवा] जाएगा ने लिया जाव। 
किसी भी ऐदा हमें या दान्यनिक गर, माता था पिता या दूसरे 
पू-य व्यक्ति या प्राणियाकी पमेश्यर था परमेध्यश्के द्वात भेने हसे 
या जुसने खास प्रेण्या पाये हणे ने समझा जाय, अपमका आचच्ण 
ने किया जाय, जौ किसी भी व्यक्तिके (वह चाह जितना बच 
हो) जैसे आचार, जिनके ठीक होनेमे सन्देह हो, प्रमाण ने माने 
जाय भौर न जुतका बचाठ किया जाय। 

| जिस बात पर हमें ठिच्वार करता हू उहु यह हु कि हम हिन्दू 
वर्मका सिर्फ सुथार का चाहते है, था मानव-वर्मगा नथा सम्काण 
कक हिन्दू समराजमें मन्ति करना चाहते 
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० 
क्रान्तिकी छूठिनाओियां 


॒ 

पिछले परिच्छेदमें प्रयट किये गये विचाराके रास्तेमे जो वहुतर्सी 
वडी बडी कठिनाबओिया है, जन पर भी विचार क्र लेनेकी जंरूरत हैं। 

पहले तो पिछले परिच्छेदके बन्तमें दिये हुओ पाच प्रतिपादनोके 
सत्य और योग्य होनेके बारेमें हमें खुद विश्वास होता आसान नहीं है। 
कुछ लोगोको जिसमें तत््वमसि आदि महावाक्यथाका निषेष माहूम 
होगा, कुछकों अपनी मर्जीके मुताबिक अुपासना करतेकी आजादी पर 
बमाघात होता जान पड़ेगा, कुछको विविवतामें मेकता देखनेकी बुदार 
वृष्टिका विरोध दिखाओ देगा, सग्ृण-निर्गुण, अद्वेत-सिद्धि, समदृष्टि 
बादिकी अनेक आपत्तिया पेक्ष की जावेगी। हमें जितर सारी वातोका 
खुलासा करना होगा और अन्हें छोगोकों समज्ञाता होगा। 
।.. मान छीजिये कि छोयोकों समझानेमें हम सफल हो जाते हैं, तो 
बादमें आचारकी क्ठिवाजिया खडी होगी। हजारा बलमारिया भर 
'जाय मितना विज्ञाल हमारा देव-गुर-पूजा और भव्तिका साहित्य, 
पुजा और यनोकी छुमावनी विधिया, हजारों मन्दिर, धुतकी अपार 
सम्पत्ति वगराका विसर्जन करनेके छिय्रे कहनेकी यह वात हैं। जिन 
सबके प्रति रहनेवाला मोह, बिन पर रहनेवाली हमारी श्रद्धा, कंछा 
और नुच्दरताकी भावना कैसे छूट सकती हे? यह वात अपने हाथों 
अपने अरीरकी चमडी अतारने जैसी कठित है। १० जवाहरलाल जैसे 
वुद्धिसि ओव्वरके बारेमें नास्तिक भाव रखनेवाले व्यक्तिकों भी कमला 
नेहरू अस्पतालके शिलारोपण-मुहु्तके समय और विन्दिराकी गादीमें सारे 
वैदिक कर्मकाण्ड करानेमें रस मालूम हुआ। मक्काकी मस्जिद से 
३६० देवताओको हटातें वक्‍त मुहम्मद साहवका जितनी कठिनामी 
' हुआ होगी, भुससे हजार युदी कठिनाओ जिस काममें हैं। 

फिर भी जब मलृष्यकी धर्म बदलनेनें श्रद्धा होती है, तब जैसा 
करनेकी ताकत आसमें आ जाती है। 


१९ 


१२ जडमूलसे ऋत्ति 


मगर यह तो जब हो तबकी यात रही । सबसे पहले जैसे विचाराके 
प्रचारकको बह समझ लेना चाहिये कि लिससे जवरदस्त सामाजिक 
जलह पैदा हो मकता हूं) कीशुके कहें मृताविक जिसमें मा-बाप ौर 
उठकोके बीच, पति-पत्तीके बीच, भावी-भाजीके बीच भगठा हो सकता 
हैं। कान्तिकारी भले अहिसक हे, क्षमाभावस संब-कुछ संह्ता रह, 
मगर स्वार्यकों धक्का लगनेके कारण या प्रचलित भान्यताकी सचाओीमें 
जवादस्स श्रद्धा होतेके कारण जिसके गले वह बात न बतरे, असके 
वारेमें यह विश्वामपूवंक नहीं कहा जा मठता कि वह भी अहिसिक 
तरीकेसे ही विरोव करेंगा। बौद्ध, जिस्लाम, भीसाती था हमारे देवके 
सामात्य क्रान्तिकारी सम्प्रदाय चलानेवालाफों नैसे अत्याचारों और 
मुनीवतोका सामना कर्ता पडा वैसे ही जिसे भी करना पड भक्ता है। 
बहू कडवा घूट तमी गलेसे तीचे जुतर मज़ता है, जब यह समझ 
लिया जाय कि क्रान्तिकारीकी फिस्मतमे यह चीज लिखी ही होती है । 
मगर जितनेसे ही कठिताबियोका क्षल्त नहीं हो जाता। सारी 
कठिनालियोका सामना ऊरलनेके वाद श्री यह बोजना हिन्दुस्तावमें कभी 
सफल हो सकती है था नहीं, जिसमें शका की जा सकती हैं। 
व्ौद्ध वर्मकों किय तरह तिलाजलि मिली, क्षिमि सव कोजी 
जानते हूं। बीसाओ और ब्िम्ताम पका कोबी वहुत प्रचार हुआ 
हो बसा नहीं कहा जा सकता, और हिन्दू धर्मके सहवासमें अनका 
न्वत्प भी प्रोडा-बहुत हिल्दृ-वर्म-मेश्रित वन गया हे। खोजा वगैरा 
नस्प्रदाबीका तो भेक किम्मके मिश्र मम्प्रदाय ही कहा जा सकता हैं। 
सभी घमकि जेंक प्रकारके महायात स्वन्प बने गये है। सिबख-बधर्मकी 
भी यही हालत हुब। बह जात-पातके भेदासे धरा हवा हिन्द बर्मेका 
ही बेक पथ्र है। कवीर वगैराकी कोशियोें छोटे छोटे पथ बनकर रह 
पर्जी -- और थे सी अतके शद्ध रुपमें नहीं। हिन्दू धर्म औैसा महान 
भमद्र है कि संकड़ों मीठे पालक नदिया थी अनके खारेपनकों दर 
नही ऊए सतती, भृठ्ट मुख पर पहुचकर खद ही खारी हो जाती नी 
हैं, और मूहने यट आध्चर्य-वास्य बस्वस निकल पढ़ता है. मब्र नदिया 
जेल भरि भरि रहिया, सागर किस विध खारी? 


फ्रान्तिकी फठिनाभिया १३ 


जिस कान्तिकें परिणाम-स्वकंप अगर अँगा अंक छोटासा नया 
पथ ही बनकर रह जाय, तो ज्यादा समझदारी जिसीमें होगी कि 
जैसा चल रहा है वैसा ही चलने दिया जाय और छोदे-मोटे सुधारों 
तक ही जपना ध्येय मीमित रसा जाय । 

मगर भता माननेबाड़ेकों दूशरे धर्मोके प्रति सरहिष्णुताकी वृत्ति 
रखकर हो सन्तुप्ट हो जाना चाहिये। अुसे ने तो सर्वधर्म-्यमभाव 
या ममभाव जैसे बडे वद्धे मूत्र पेश करने चाहिये, ने दूसरे धर्मवालोसे 
अनकी अपेक्षा रखनी चाहिये। अलग अलग पर्मोके थोड़े वाक्य देकर 
अनका पाठ करके मिश्र अुपासना करनेकी भी काशिय भे को जाय । 
जिसको जरूरत ही नहीं हैं। बुसे कमसे कम अतिगा बरहूर करना 
चाहिये केक देव, ओके गुरु, अंक शास्तका आसरा लिया गाय और 
दूपरेफे झगडेमें व पडा जाय। 'जेकों दव केमवों वा शिवां बा। 
'आेक गुरूका आसरा, ओेक गुरूसे आस। “चाहे काजू गारे कहां, 
चाहे को कारे, हम तो भेझ सहजानद रूपके मतवार। -- जैसी 
वृत्ति अुने रसनी चाहिये। दूसरे मतका स्व्रीकार नहीं वा निन्‍्द्रा भी 
नहीं, जिसे जो अच्छा लगे वह अुमीकां माने, मुझे यह अच्छा लगना 
है, भितना काफी है। 

मेरा सबाल है कि वैप्णवाच्ायोकी यह अनन्य अुपासनाकी 
विचार्रणी सनातनी मिश्र अुपासनासे ज्यादा अच्छी है। 

जिसकी मर्यादा भी समझ लेनी चाहिये। जिसके साथ किसी 
ते किसी रूपमें जाति-सस्याकी जर्डे रहेंगी ही। जाति-मावतासे रहित 
ममाज कमी कायम ही नहीं किया जा सकेगा। ज्यादासे ज्यादा भिसका 
क्षेक्त शिथिल मौर बडी शक्ति ने रखनेवाले मघके हपमें ही अंकीकण 
हो मरता हैं। जो छोग वहुत वलवान केद्रीय मत्ता्में विश्वास नहीं 
करते --- भौर वापूजीकी से लोगोमें गितती की जा सकती 
अनकी दप्टिसि क्षिसे लिप्टापत्ति कहा जायगा। लेकिन तव जात-पात 
तोढनेकी वात छोड देनी चाहिये। भाजकी जातिया तोड़कर नभी 
जातिया बनानेकी वात मछे कहे, मगर यह मानकर चलता चाहिये 
कि हिन्द समाज किसी न किसी तरहकी जाति-व्यवस्था बनाकर ही 


५ जटमठस पान्ति 


“हैंगा। जौर उस हालनमें किसी ने झिसी प्रश्याओ धर्म जीर शति- 
भेंदके जाया पा बनें इज राजनीति पत्ना जीर अनिनितिव्वा 
खीपार भी करना पड़ेगा कौर जिप्री ने कियी धाहके पाजिस्तानकि 
छिजे भी तैयार हूता पहेगा। 
लिसेलिओ जैसा कि शस्में कहा गया है, हमे दो विम्न्योंग से 
अंजको स्थिर वित्तमे स्वीका' रूर रसा चाहिपे। बगर पहडे पिउल्पको 
स्वीकार केरना है तो दुसरेस पैदा होनेवारी फप्र नहीं मिझ्रेगें, और 
दूपरेके फड्मोफ़ी बिच्छा रपते हो ता पह़द़ेकी रक्षा नहीं झा सकल । 
हिन्दू ममात्र की” हमारे जैसे सेवा बर्नेफी शिच्छा रप्नेबाठातों 
विस पर विचार कके नो बचित हो बमे स्वरीमार काने फैमा 
करता चाहिये, थी” अममें फिर डाजाडोल बक्ति नही “प्नी चाहिये! 


२-८-- ४० 
ष्ु 
पहुला प्रतिपादन 
दया परज्छिदम नो पराच प्रतिषादन प्रेण किये अन्ह 


मात्रा ज्ञा सकता है था नहीं, किस पर में बहा विचार करना चाहता £। 


पहला प्रतिपादन 


मानों पयात्मा शेस वेवल। 

ने मानों देखदेयता-प्रतिमा सफर || 
ने मादों कोज़ी अवधा-गुरुनगम्घर ॥) 
मानों ज्ञानी प्रिेक्दर्सी देबल 

भव सदगुदयुद्ध-तीपंकर। 

ने कोतजी संपन्न बस्वनभीद। 

भरे; बचा रहबर]॥ 


ननननसन>जन सील >++++-..................... 
चाह दद् क्तिना दा भत्रा मायदयक बपा ने हर | 


पहुला प्रतिपादन श्ष 


- « जो भगवानके अस्तितवमें ही विश्वास तहीं करते या जो असके 
सहारेकी जरूरत ही वही समझत्ते, अुत्तके वारेमें यहा विचार करनेकी 
जरूरत नहीं है। क्योकि अन्हे तो मानों परमात्मा भेक केवल ' के 
सिवा वाकीके सब प्रतिपादन मान्य ही रहेगे। मगर जो लोग भगवानको 
मानते हैं, अुन्हें बाकीके चरण मान्य रहेगे ही अंसी वात नहीं है । 
क्योकि भिन्‍्हें माननेमें धामिक क्रान्ति -- धर्मान्तर जैसी वात होती है। 
१ सर्व खल्विद ब्रह्म, २ तत्वमसि, ३ अयमात्मा ब्रह्म, ४ 
सोम: ५ शिवोष्हम्‌, ६ तदब्हा निष्कलमहम्‌, ७ वासुदेव सर्व, ८ 
गृर साक्षात्‌ परत्रहय, ९ यदा यदा हि धर्मस्य सम्भवामि युग 
यूगे, १० सिद्ध, ११ सर्वज्ञ, १९ तथागत, १३ ओब्वर-प्रेषित, १४ 
ओऔीद्वर-पुत्र आदि विचारोका जिसमे विरोध होता जान पडता है। 
विचार करने पर मालूम होगा कि बितमे से आठ वाक्य ओेक- 
देशीय सत्य है, यात्ती अमुक क्षेत्रमें अथवा मर्यादित भर्थममें ही सत्य हैं, 
अस क्षेत्रसे बाहर अन्हे छाग करने जाय वो वे भुछावेमे डालते है और 
भ्रम पैदा करते हैं। जैसा भ्रम काफी हद तक पैदा हो भी चुका है। 
सत्यपि भेदाश्यगमे नाथ तवा$ह न मामकीनस्त्वम्‌ । 
के सामृद्रो हि तरज्ू क्वचन समुद्रो न तारज्ध ॥* 
५ आदमको खुदा मत कही, आदम खुदा नहीं। 
मगर खुदाके नूरसे, आदम जुदा नही ।। 
आदि वचन अपरके वाक्योको गौण करनेवाले (प०00ीक६ और 
०णरध८ाए६४) है, और यह ग्ौणता अवतार-सद्गुरु-सिद्ध-वगस्बर 
आदि पदोका अपनेमे आरोपण करनेवाले या जैसी भावत्रा रखनेवाले 
व्यक्तियों और अनके अनुयायियों दोनोकी याद रखनी चाहिये। यूचेसे 
अूचे अवतार, ब्रह्मतिष्ठ सदुगुरु, सिद्ध , बुद्ध वर्गराका स्थान 
भी भगवानसे गौण है। ओक वडा फर्क तो ब्रह्मसंत्रकारने ही वतूला 
दिया है। मनुष्य चाहे जितना वडा बोगीश्वर, विज्ञानवे्ता, सिद्ध, 
विभूतिमान और प्रक्ृतिके तत्वों पर तियत्रण रखनेवाल्ा हो, वह सारे 


* श्रेदबुद्धि मिटनेके वाद भी हैं नाथ, में तेरा हू, न कि तू 
मेरा है। तरग समुद्रकी है, समुद्र तरगका नहीं है। 


१६ जबमृलते क्रान्ति 


ममारका नियंत्रण -- अुलत्ति-स्थिति-दय -- नहीं कर सकता। सभा- 
रही गकतियाके अधीन अस रहना ही पड़ता हैं। क्षिमके सिवा, वह 
ब्रह्ममी मारी मवितयोकों केक ही घारमे अपने भीतर प्रयंद नहीं कर 
सकना | धसकी संगृणता कभी सर्वशणता नहीं हो सकती, वह हमेगा 
क्षयूरी ही रहती है। भुणी और कुरहाडी ढानों छोहेसे बनी होंगी 
हैं, फिर भी जिस तरह सुबीके रुपमें रहनेवाला छोहा कुरहाटीकी 
ताकत नहीं दिखेठा सकता और कुल्हादीके रूपमें सहतेबाला 
ऐश सुड्रीकी तादत नहीं दिखला सकता, अुगी तह मनुष्य चाहे 
क्षायात्मिक क्षचात्रीकी ब्रासिरी हद तक पहचा हवा हो, फिर भी 
मानउक रुप रनेयाया बा अमानव ल्पम रहनेवारे ब्रह्ममों गक्तिया 
प्रमट वहीं बर पन्‍ता। भीर जब वह बेक प्रकारकोीं शक्ति प्रकट 
गग्तो हूं तब दूपर प्रकास्की भम्ति गायव हा जाती है। गीताकार 
जस भव्य बल्थता करनेवादे कविशा विद पुरुष भी सिर्फ़ अपनी 
पयत्रर, बाठमप विभतियोदा हो दर्शन क्ररना है। पर ब्रामतविक 
पैसा में वा जिस बे अययर सहार चल रहा शाता हैं, थौर अपर्म 
भार हिलाओ साज्राज्य फैछा होता है, जैसी वक्त सुझता, बम, प्रेम 
बंदिका सजेत और पोषण थी होता रहता है । क्षिमडित्रे विस्छाम और 
पहदी थक किस आग्रह्में काफ़ी औनित्य ह कि चाहे जँसी ज्ञानदशा, 
गुद्धना था य्रागमसिद्धिकी दूवाक्ष तक पहचा हुआ व्यक्ति हो, असे 
नालात्‌ पराद्मका बगवरीगें तर ब्ैंठाबा जाये। हिलुबोफा परह्ट संत्य 
पानना थी किसकी विरोधी मान्यतालोकों छोदना ही पछेगा। लिसे 
गुद्ध और सायारण कीश्सस्वाचक वामादी बरावरीमें देव, देती 
अतता, गूर, सन्त बगेराके साग लेता औौर अनके गीत गाना ठीक 
ही हैं। थी जा महृप्य ब्रिसमें दाप देजता देवता है वह बगर जिममें 
मांग होने जितकार को, तो क्षत्र यह दाप सही लगाया जा 
सज्तां कि ८यरों सर्ववर्म-ययभावका तभाव है। जिसे वैसा ही समझता 
वाहियि नस आहसा-पर्मकों मानतैयाल्त व्यक्ति पणयनोे था जैसी पृज्ा- 


वितियोमे आामिद्र हलेंसे शिनकार करे, जिनमें भास, भरात्र व्गशक्का 
हब उगाया जाता है > 
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वात यह है कि हिल्दुओमे ओऔश्वर-वाचक अथवा गुणवाचक भब्द 
मनुष्योके नाम रखनेमे भी काममे छिये जाते हेँ। दूसरे धर्मोमे किसी 
मनृष्यका नाम अल्लाह, खुदा या गॉड नही रखा जाता । हिन्दुओमें औरवर, 
भगवान, राम, क्ुष्ण, श॒कर, गोविन्द, मोपाहू जँसे नाम हो सकते 
हैं। जिसके साथ अवतारवादकी मान्यता भी प्रचलित होनेके कारण 
यह निश्चित करना कठिन होता है कि अवतार-रूप माने गये पुरुषको 
भगवद्वाचक नाम दिया गया है अथवा भगवानके अन्त नामोमे से जेक 
नाम अुस पुरुषका था। “रघुपति राघव राजाराम, पतित पावन नीता- 
राम बोछे तव अवतारमें श्रद्धा रखनेवाला कहेगा कि यह दगरथ- 
पुत्रके रूपमे अवतरित रामका स्मरण है। सुवारक या ज्ञानी कहेगा 
कि बिसका अयोध्याके रामके साथ कोओी सम्बन्ध नहीं है, किस 
नामसे हमें केवल परमेब्बरकों ही समझना चाहिये। शिसलियं सरहू 
सनका विवर्मी सोचता हूँ कि जिस तामके विपयमे हिल्दू छोग्ोग्ने ही 
मतभेद हैं अस्त नामको में अल्छाह या जीश्वरके नामके साथ लेनेकी 
झन्नव्में नहीं पड़गा। जिसलिके मुझे राम, कृष्ण, शिव जैसे निश्चित 
आकार और चरित्र सूचित करनेवाले खान नामोकी जरूरत नहीं 
है। में अपनी अुपासनाकों जिस प्रकार गड़वडवाली नहीं बवाता चाहता । 
'निवृत्ति, ज्ातदेव, सोपात, मुक्तावाओ, अेकनाथ, नामदेव, तुकारास ' 
जिम प्रकार मतोकी नामावली समझी जाती है, भुसी प्रकार यदि ' राम, 
कृष्ण, तरसिह, गकर ' जैसे अवतारी पुझुपोके अयवा स्त्रियोके नामोको 
धुत कसी कभी समझसपूर्वक गायी जाय तो वहू अछूय बात होगी। 
परत्तु परमात्मा, जीएवर, भगवान जैसे नामोके साथ, जो व्यक्तिवाचक 
नाम नहीं है, भुसे रखनेमें मेरा मन गकामें पड जाता है। 
जिसका यह मतरूव नहीं कि यहा सगृण आअपासनाका नियेध 
किया जा रहा है, या महापुरुषोके लिगे आदरभाव, भवितिभाव रखने 
या अुनके अच्छे गृणोका ग्राव करनेकी भी बिलकुल मनाही की जा 
रही है। यह निर्गण अपासना नहीं हैं। यहुदी और विस्लाम धर्म 
ब्ीश्वर पर आकारका आरोपण करनेकी मताही है, मगर यह निर्भुण 
अपासना नहीं, रामानुजकी भाषामें कहे तो यह ' सकल कल्याणकारी 
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गुणा ' का आरोपण करनेवाठी संगृण भुपासता है। रहीम, रहमान, 
मालिक, रव, सवको पैदा करनेवाछा, कएणा-सागर, भक्त-वत्सल, सन्मा- 
गदणक, सब-्जरवितमान, तियामक आदि गृणोंका आारोपण शिन्‍्हू भी 
मान्य है। मगर रामावृजने बिनके साथ लक्ष्मी-वारायण आदि माकार 
मूत्रियोकी भी कत्पता को है। अंसी कल्पत्ाका विन्होंने त्याग किया है। 

वेदान्तमे निर्ुण और तिराकार शब्दोंते वडी गड़बड़ी पैदा कर 
दी है। अुचित शब्द ये होते -- म्वंगूणवीज, सर्वगुणाश्रय, सर्वनामर्पका 
कारण बोर आश्रय । सारे घरुभ वौर जबुभ गृणीका, विभूतियोका और 
सृष्टिका यही बीज, आश्रय, कारण, गति आदि है। किंतु श्रेयार्थी 
मनुष्योके लिखे ब्षुनमें से अशुभ और अल्प गुण, विभूतिया और अुतका 
सजन अपास्यथ था ध्येय नहीं हों सकते। शिसछिभे साधक चिन्तन 
भर भुपासनाके छागक गुणा और शक्तियाकों हो पसन्द करता है 
और आध्यात्मिक भुन्नतिके छि्रे भगवातकी कत्पना कल्याणकारी गुणों 
और शक्तियाके महासागरके स्पमें ही करता ह। 

कल्याणकारी और प्राप्त करते योग्य गुण और झवितया कौतसी 
है, भिमके बारेमे किसी भी देशके भक्तों, अेयाधियों या विचारकामें 
ज्यादा मतभेद नहीं हो सकता) किंतु किसी आकारकों सुन्दरता या 
बल्याणभयताका आदग ठहरानेकी कोशिश की जाय तो अनेक मत 
पड़े होते है। शुभ और अशुभ गण और मवितया कौनसी है, जिसका 
निर्णय सब देशोंके सत्युरुपोके अनुभवके आधार पर होता है। परन्तु 
श्रेष्ठ आाकार कौनसा है, जिसके लिखे अनुभवका आधार नही मिलता। 
सिर्फ कल्पताशीलता और परम्परागत भस्कारका ही बिसमे आधार 
लिया जाता है। आकार और अृत्की पूजाओोसे विसगत भुपासनाओें भर 
पथ पैदा होते है। महूदी और जिस्लाम धर्मोने आकारका अत्त करके 
भिन्न भिन्न अुपासनायें थौर पूजाओे प्रचलित होनेंकी सम्भाववा कम 
कर दी। हिन्दू वर्मन जिसे बहुत आदर दिया, तो घर-घर अलग 
देवचीके वन गये। 
जितना विस परिच्छेदकी भरूरुआतमें दिये हुओं चौदह वाक्योमें 
से धाठके बारेमे हुआ। अब किसीके अवतार -- सिद्ध-सर्वनञ-पैगम्बर 
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' वंगेरा होनेकी मान्यताके बारेमें विचार करे। यह स्पप्ट है कि ये तब 
कल्पनाबोंके 'प्रिवा और कुछ नहीं है। ससारमें बहुत भू -- छोको- 
त्तर-- व्यक्ति पैदा होते हैँ, अुतके अनेक चाहनेवाले और माननेवाले 
भी वन जाते हूँ, छेकिन अुन्हे पेगम्बर, अवतार बंगेरा समझनेमें 
भुनके द्वारा निर्मित और परम्परासे पोषित श्रद्धाओके सस्कारके सिवा 
किसी सर्वमान्य अनभवका आधार नहीं होता। 

' पर जिन कल्पताओने दुनियामें क्री तरहके क्षयड्े और प्र 
खड़े किये है। परमेश्वर और मनुष्यके वीच ये लोग पेशवा या प्रधान- 
मंत्री बनते हूँ। जिग्लैण्डका राजा कौन है क्षिस्त पर कोओ जगडा 
नहीं, मगर राज्यमें किसका हुक्म खले, कौन प्रधानमंत्री बने क्षोर 
राजाके नाम पर हुकूमत करे, जिस पर प्षगड़े होते हैं। भुसी तरह 
झगड़ा मनुष्यों परमेश्वरके बारेमें नहीं होता, बल्कि लिस बात पर 
होता हैं कि किस अवतार -पैगम्बर -गुरु-सिद्ध -वुद्ध वर्गरकी 
| अगोलिकायें चले । मनृष्योने बहुत कुछ अपनी अपनी राजनीतिक प्रणा- 
लिकाके अनुरूप ही ओऔव्वरकी व्यवस्थामोंके वारेमें कल्पना की हैं। 
जिम्त तरह हमारे यहा बडें-बडे ओहदे हैं, जे है, पुलिस 
तरह हमने भगवानके झ्ञासनमें भी देव, फरिण्ते, स्वर्ग, वैकुठ, गोलोक 
वगेरा धाम और अत्पत्ति, पालन, प्रलय वर्गराके लिभे अलग अलग 
'मत्री, यमदत और नरक-कुंड आदि माने है। 

/*  लिसलिये हमें क्िव सारी काल्पनिक आअुपासनाओका दूंढतापूर्वेक 
त्याग करता चाहिये । और सिर्फ जितना ही ध्यानमें रखता चाहिये कि 

मानों परमात्मा ब्ेक केवल | 

ने भानों देव-देवता-प्रतिमा सकल |। 

न मानो कोमी अवतार-गुरु-पैगम्बर |) 

मानों ज्ञानी विवेकदर्शी केवल 

सव सद्युरु-वुद्धनतीर्थकर | ' 

न कोओ सर्वेत्ष अस्सलनशील | 

भले 'यूचा रहवर ।। 
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ने किसी शास्मका वक्‍ता परमेश्वर | 
न कोभी विवेकके क्षेत्रसे पर॥ 

पहले प्रतिपादनकों मान लेनेके बाद दूसरेका स्वीकार करनमेमें 
ज्यादा कठिनाओी नहीं म्राठूम होनी चात्यि। फिर भी मुमकिन है 
पोंडी कठिवाजी जान पड़े। कभी कभी मनृप्योके महसे, भर खास 
करके परमेब्बर-परायण मनुप्योके महसे, बसे छोकोत्तर वचन मिक्‍ल्ध 
पटते है, जो अगर थे सोच-विचार कर कहना चाहते तो नहीं कह 
नकते। ये खुढ भी नहीं बतछा सकते कि अन्हे ज्षिय तरह बोलना 
कंस आया, और दूमरोकों भी वह भाक्चर्यकारक मालूम होता है। 
पोलनेवाले और शुननेवाठे दोनाकों छृमता है कि थ्षित वाययोका कर्ता 
कोजी दूसरा ही है। मानों कोओी अन्तर्यामी अुनसे ये नाज्य बुढवा 
“हा है। ये वावय अगर ओश्वरतत््वके बारेमे, मनुप्योके उ्मोके 
वारेमे, या किमी सास प्रदनके बारेगें हो, और अन्ह सुनते ही भ्ष्म 
जमानेके छोगोकी कोबी समस्या हल होती हो, तो असे ओष्यग्की 
भात्ा था ओीज्वस्प्रेरित वाणी माननेका मत हो जाता है। और 
नगर वह काक्षी भमिष्प-बाणी हो बोर भागे चछकर विलकुल गच 
निकले, तव तो ओव्वस्के साथ भुसका सम्बन्ध जोड़ते देर मही लगती । 

गहरा विचार करने पर भालम हामा कि छोकोत्तर बाणी था 
टूनरके मनमें विश्वास पैदा करनेवाले सत्य-वचन मिफे परमरेश्यर- 
परायण अनुष्याके मुहमे ही निकलते है, असा हमेशा देखनेमें नह्ठी 
भाता | कभी कभी अज्ञात बाढ़कोके मुहसे, कभी कभी पागल जैसे 
उगनैबादे छोगोके मुहमे और कभी कभी नथेमें चूर मनुप्योके मुह्मे 
ठोक़ीत्तर सत्य निकछ पठते हैं। जिमलिओे अपने मत और विवेककी 
गुद्धिकि छि्रें लगातार कोशिंग करनेवाले और मानव-ममस्याओकी 
गह्राजीमें बुतरकर थुनका अध्ययन करमे और अत पर विचार करने- 
वाले, परमंग्वरके अयचा आन आञ विद्यानोके भुपासक भनुष्योके मुहसे 
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जानें अनजाने लोकोत्तर सत्य मत ज्यादा प्रमाणमें निकले, तो भिममें 
आब्वर्यकी कोओ वात नहीं है। मगर जिस तरह प्रकट किये ग्रगे 
मतोगे कभी भूल होती ही नहीं, वे हमेशा और आखिर तंक सच्चे 
ही निद्ध होते है, अगा निरपवाद जनुभव नहीं है। 

बिसलिओं मत व्यक्त करवेवाछा या जुद्यार प्रमद करनेवाला 
व्यक्ति चाहे जितना महात्र हो, असके किसी वचनकों अंसा नहीं मानता 
चाहिये जिसे विवेककी कसौटी पर केसे बगैर सिर्फ श्रद्वासे ही स्वीकार 
किया जा नकें। जो परमेब्वरकी ही वाणी हो उसकी सत्यताके वारेमे 
नो सभीकों सुनते ही या अनुभव काले ही विज्वाय हो जाना चाहिये। 
अगर बह मिर्फे बढताके प्रति श्रद्धा रखनेवालेको ही मानते बोग्य लगे गौर 
इमरेकों मान्य होना तो दूर रहा, आुसमे दोप भी नजर आये, तो 
बह प मेच्चरकी वाणी कभी हो ही नहीं सकती । वह चाहे सोच-समजझ्नकर 
दैतुपवंक कही गओ हो, या अनजाने ही वक्‍ताके मुहले निकल पडी हो 
या किमी योगावस्था या चित्तकी विशिष्ट अवस्थामें कही गयी हो, अने 
परमेब्वरकी वाणी समझनेकी जछूरत नहीं हूं। मनृष्यके सभी बदगारोकों 
असकी बुद्धिसे या भावावेग्े निकले हुआ ही समझना चाहिये। और 
जिस हद तक वे क्नभव और विवेककी कमौटी पर खरे अृतो, सिर्फ 
असी हद तक आुन्हें प्रहण करने छायक समझना चाहिये। 

अल्वत्ता, भिसे व्यवहारके आधार पर समझता होगा। केवल 
निद्धान्तकी दुष्टिनि तो यो भी कहा जा सकता हुँ कि जो साबक 
या निरयथंक, सन्‍्चे सावित होनेंवाले या झूठे सावित होनेवाले गब्द हमारे 
मूह्से निकलने है, वे सव औव्वरप्रेरित ही है। भीश्वरके लिवा दुनियामे 
वन्य किसीका कर्वृव-बक्तत्व है ही नहीं । यानी दुनियार्में जो कुछ 
होता है वह मव औव्वर ही करता हु जौर जो कुछ कहा जाता हू 
उसका कहनेवाठा भी ओेक ओवश्वर ही हैं। मर अंसा मान छतस 
मनप्योके -- ज्ातियोभे भी -- व्यवहार नहीं चढते, वही चल सकते। 
सीको विवेक-बद्धिका अपबोग करके तारतम्पका समझना ही पडता है| 

यहा मिस तत्वचर्चा्में पडनेकी जरूरत नहीं हूं कि फेस, वाणा 
आदिके लिगे प्राणीकी जिम्मेदारी कितनी और परमेब्वरकी कितनी । 


२० जट्मृल़से कान्ति 


मनप्यादे व्वहा” मनुप्यका ही फर्म लेझ जगीया करनेथा»दा ही 
बाउनेवाला मातत्रा चंठ्पे जा यकेले है, जिनलिय सारे झर्मा जौर 
बचनावा अपने अपने वियेककी उसी पर उपनेशा क्रो अधियाए 
है, उतत्य भी है। जहां मनप्यक्ी बद्धि जाम नहीं देती, बहा सनप्य 
जस ब्यक्तिजे निर्यतें आया पा बाता है, जिसे बह अपनेते ज्यादा 
विव्की मानता है। मगर अंसा केरनेस पहद़े यह छापने विबक श 
परम्पागग्रत सस्कारके आवार पा बस बग्लिका उपनेषत इगदा विय्रेकी 
ठगा चुतता |ै। उठा सिक्के पम्यरगत सस्काझ बायाः पर ही सैंसा 
किया दाता है, उह्ा ग्रह कैयल श्रद्धाका ही परिषाम ह्ॉतेती वजहसे 
जुसके दिल्ले भूपा दिया हुआ प्रतिपातन अ्षपप्रागी जिठ्ध हागा। 

४गा जूयया प्रतियातन मान्ण हो, ता जेझ हसी ब्रॉछिक 
उमस्तस भी मलृप्थाका -- खास केरके पण्लित्ा --पीटा छठ वाय। 
गास्वमचताका कीइ>र-प्रणीव माननसे उन सबसे अक््यावता दिचानेकी 
कानिन हती है। क्षा” पह सात्यता ने होती ता प्रस्थान-त्रयी उतनेकी 
ययत्में हमारे आचारय ने पे होते। बठग जझ्य वाजोमे झायद छज़- 
दूसाझ नाम भी ने जाननेवाद़े वित्वारता द्वाग जे हुले अुपनियद्धा, 
ब्रह्ममृजी, गीता, पुलण कॉसमे ओके ही क्षर्ष, क्षेत्र ही सिद्धात प्रस्तुत 
जले शनप्र है, जिस सादित कोलेमें जो चीचातान करनी पद्ली है 
वह वे परनी पढ़ें जी बैंडिझ, बौद्ध, जैन, थिम्ठाम, जीसाओ गये 
सार जमामे जेकायना दिखानेका प्रथल का्नेसी जरूरत न परे । हक 
उममें कुछ थाते समात है, वुछ भिन्न है आए बुठछ परस्थरूविरापरी 
भी है। के ही प्मते केक ही शास्ममे को परस्पर-विरोत्री वियाद 
मिट सकते हूँ। कुछ विपि-निपेत बसे है जिल्‍्ले बमृक देग-फाद कौर 
सम्काराका पाल रवकर ही मम्जा जा सकता है। किन मसंबर्म 
अंकवाक्‍्यता दिसद्नेकी कोशिग करना व्यप् श्रम बुझता हैं। थी 

बह जुपराक्षत प्रतियादनके जिपरीत अद्भाका ही परिगाम है। जिसलिये 
ने किसी मास्यका वक्ता प-्मेग्यर | 
ने कोज़ो विवेक क्षेत्रमे पर॥ 
१ 6-८-- ४७ 
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सार्वजनिवा धर्म संदावार-भिप्टाचार | 

मुक्त प्रह्मतिठकों भी भगका ते अधिका/ | 

भरे बद्धि गद्ठ, चित सदा निविकार |! 
यह तीसरा महत्वपूर्ण प्रतिपादद है। सच पूछा जाव नो कोजी 
भा-ाया उस्मलनधील नहीं है, श्िस विधानमें से यह सीथा निकलता 
हैं। मार सारे घर्मोम और अनसे पैदा हओ विजिब परणो्ग जौर सास 

तोर पर द्विल्ूू पके प्रयोग, विपय पर विचायाक़ी बडी भार 

गठपही है, भौर परमके, साथनाके तथा अधिकारवादके नाम पर जिनमें 
अनेक वामाचाए थी निर्माग हमे है। जिसलिणे जिसके बारेने ज्यादा 


के लक 


संदाचार-मिप्टाचारके वनियादी तत्व कौन कौनसे है, क्षिम पर 
हम चौथे प्रतिषादनमे विचार करेंगे। बहा लितना ही कहना काफी होगा 
कि हरओेक समाजझों संदाचा“गिप्ठाचासके बैसे नियम तय करने ही 
पड़ते है, नो सबके लिये बल्यतकारक हो, और भुस समाजऊे हस्जैक 
ब्यक्तिका फर्त होता है कि वह जन निय्रमोका पाठत करे। सम्भव है 
स्गमान्य नथा अपवादत्प सयोगोऊके लिये भी थे निबम सोचे गये हो 
बल्य हलंग समाजामें और वढलनी हुओ परिस्त्रितियो्गें जिनकी तफ- 
यीहामे परिवर्तत भी हो सकता है भौर होगा। मार किसी खास 
ममयमे और” चाल समाजमें कअनकी सर्वया स्पप्ट व्याख्या चाह वे हुआ 
हो, फिर भी सामान्य न्पमे कुछ मयद्िनें तो निश्चित की हो गर्णी 
होगी और मसमाजके विद्वानोनें अपनी लेबनी, भपने शब्दों और अपने 

बरतावसे सका निर्देश किया ही होगा। जिसमें जैसे को निवमोका 
स्वीका- या विचार न जिया गया हो, अुस मानवन्समूहके। समाज 
नहीं वहा जा सकता। 

लिन मिप्रमोका खल्ेआम या छिपे तौर पर भंग करनेवाले लोग 
ममाजमे रहेंगे हो। नैसे छोग समाजद्रोही मारने जावगे ओर समाज 
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्प जह्मूलसे फ्रान्ति 


ो 


जपने सस्कारा जी दुगहताओे बनसार लिम वृत्तिकों रोकनेकी तथा 
निउनका अग कनेंद्राआकों सजा देने था सुयारतेकी कोनिय केजा। 

हा सपला है के सामाच दआादना मी वैसे नियमक्ति अक्षार्थवा, सिर्फ 
जुनने स्थृद्य भाषा ही पालते को। लितवा ही हो तब नी मसाज 
युरक्षत ? सकता हैं] सब हव जामसक या सानऊ वत्तक लाग 
अन लियमाओआ सयाड़ो छमनसे पाझन करें, उनके पीठ रह अदेग्या 
छणए उपाए क्षयने हिले धन निग्माफ़ा जौ” कहें का दें, औः 
नमीजने जा छूट देता स्वीकार क्या हा जनमें ये थी जधिकामरा 
स्य त्याग कर दें। बिस तरह संवमान्य नियमास ज्णदा बड़े निश्म 
वनामेबाले जी इनका पालन करतेवा) ठागादी सस्थाओं भी बन सकती 
| बिन्हें वरूण ममाजदे विशेष प्र था सम्पदाण ऋहा जा सकता है। 


है >] #र्‌ ३ रँ 
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है 
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दे 


। १५८ जे है] 


विवमोक् ज्यादा कटे बनाने जीर जन पालन करनेकी ऋोनिनामें 
मम्पव है कमी घुनमे कतिक हो जाये, ध्ृनका सास्तम्थ हुट जाग, 


जूदरा वूय जैसा विजिब हो जाय कि देखनेवापका हवी छात्र फौर 
समायंत्रे लिजे धुन्हें स्वीका” आना या उनका पालन करना अमम्भर हों 
जापे। झिग सस्थामे टाजिल हजा, पतथुमकर वहा हजा जौर छत्वे 


(9 


कै 


दवि का त्याग जो बीर सामान्य ममाज द्वात स्वीझरन मयागिजात्रा 
हा पाठत कर, तो कुनने सस्थारी मर्यादा तोड़ी वैसा भरे आह बीब 
परतु शूसे ममाजदोही, असबाजरी था अनिप्टाचारी नहीं कहा जा 
सेकता। बस्बाज़ी मर्यदि उसमें स्दनेव्ाक्रि छिये बन्यनकारक मानी 
जा सकती है, सारे समाजके छिये नहीं। मप्र समाजकी उपनी 
मनाई सब्दे दिए वन्यमत्रारक है। 


क्िनी व्फिकों बबनार. वै 
परी जेब किला आअकिकों हम अवतार, पैमम्बर ब्रह्मनिष्ठ 


रँ 


अव्स्लिस्त, सिद्ध, वृद्ध, अत्यल सद्र ह्ादि व्यामें मानते उगत हैँ. तथ 





7 आावाराओ दा मे सह्या पिन थद्धा सपने त्गसे है। उससे जम्म 
भी ज्मॉशो दिव्य यानी बमिमगनवीय अल्क्कि, “मायारण नमझना 
पर इसे समाजके विधि-नियेयों, सक्मदया- -निप्दाचाओे निः्माने परे 
सादना, उसकी संद्धना पर गक्क हरा, बस अनजझाणीय ने मानने 


तीसरा प्रतिपादन र्प्‌ 


पर भी भजन-कीतेनके योग्य मानना, जिस तरह भी तक दोडाकर समर्थन 
किया जा सके अंस तरह अुसका संमर्थत करता, जहां समर्थन किया 
ही न जा सके वहा अुन वबातोकी प्रामाणिकताके वारेमे अकाजें करना 
था अुनका कोओ रूपकात्मक अर्थ बेठाना -- भैंसी केक श्रद्धाकी कसरत 
खडी होती है। जिसको जिस व्यक्ति पर श्रद्धा होती है, अुसे जैसा करनेमे 
कोओ मुत्किल नहीं मालूम होती। बितना ही नही, वल्कि खुले या 
छिपे तौर पर अुसके मनमे भी जैसी अमिलापा वनी रहती है कि कोजी 
असा मगल दिन आवे, जब वह खूद भी समाजके विधि-निपेबोके बबनसे 
परे हो जाय। और जब यह अभिल्‍्ापा बलवान हो जाती है, तब 
वह खुदकों भी अपने गृरु या आदर्ण पुरुषकी ही तरह चुद्ध-वुद्ध 
स्थितिकी तरफ जाता हुआ और अन्‍्तर्में पहुचा हुआ समझने लगता है। 
वीरे घीरे वह स्वतत्नताओ लेने लगता है और वामाचारका केन्द्र 
निर्माण करता हे। ओेक तरफ वहुत कडे नियमोके पालन पर जोर 
देनेवाले और दूसरी, तरफ स्थापक या अजिष्ट देवताको ओुनसे परे 
माननेवाले सप्रदायोने जिस तरह वाममार्ग संड़े हुओ हैं। अपर दिये 
हुओ कारणोसे ही दूसरे छोग जैसे व्यक्तियों और पथोकी नही मानते 
और मुतकी नित्दा करते है, जितना ही नही, अनके स्तुत्य कर्मोका 
आदर करनेकी भी अनकी वृत्ति नहीं होती। 
दनियामें कआ तरहकी आशव्चर्यकारक घटनाओं, जिसका कल्पना 
भी न की जा सके औैसी शक्ति रखनेंवाले प्राणी या वतस्पतिया और 
कुदरतकी तथा वित्तकी अद्भुत शव्तिया वास्वार देखनेम आता हूं। 
दूसरे प्राणियोकी अपेक्षा मसप्यमें यह विशेषता हे कि अुसकी चित्तवृत्ति 
और शक्तिया अनत घ्ावाओवाली हैं। आपको जेकाव बिल्ली जैसी भले 
मिल जाय जो द्रसरी विल्लियोसे बहुत ज्यादा ताकतवर और मोदी हो 
पर असमे आपको कुत्तेके स्वभावका दर्शव कभी वहीं हा भैकेदा | बस 
ही किसी कुत्तेमे कमी विल्लीका स्वभाव नहीं पाया जा सकता। पर 
मनष्यका स्वभाव और वृद्धि अतन्त रुपोमे विकसित हुनें हैं और कोओी 
मनपष्य मेक क्षेत्रमे तो इसरा दसरे क्षेत्रमे अलावारणता दिखला सकता 
है। कोओ मनुष्य विल्लीकी वृत्तिका कोओ व्वानवृत्तिका, कीओ सिंह 
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वत्तिका, फौजी सिय्रास्वृत्तिका, कोओ भोपृत्तिका तो कोओी घोड़ेकी 
वत्तिका हो सकता है। वह मात्रों 'प्राणीता प्राणी, जीवाना जीव 

। भिसछिओं मनप्योगें तरह तरहके लोकोत्तर पुुयोफा निर्माण हीता 
कोरी आध्चयकी वात नहीं मिकदर, नेपोलियन, हिटलर 
परइराम वगैग जेब प्रकारके छोकोत्तर व्यक्ति थे, शम, हृष्ण, 
महम्मत, मत बगैर दूसरे प्रकारके, बुद्ध, महावीर, औमु, कतफ्यूशियस 
तीसरे प्रकारके, सॉक्रेटीज़, शकराचार्य वगरा चौथे प्रकारके, शायद 
दिन सतका अग एपनेवाले गावी पांचवें प्रकारके, जुत्तर और 
दर्कषिण अुबके तथा बेबरेस्टके यानी, डेविड लिविगस्टन जैसे मुसाफिर, 
महान सैनिक तथा नौसेना, हवाथी सेना बगैराके याद्धा छठे प्रकारके 
भहान वैज्ञानिक सातवें प्रकारके। ज्षिम तरह अनन्त प्रकार गिनाये जा 
सकते हैं। भिन सवर्भ चाहे जितनी असायपारण अ्क्तिया हो, हजारों 
वर्मा अंसा बेकाय ही व्यक्त पैदा होता हो, असके पराक्रम कौर य् 
चाहे जते अदभुत हो, फिर भी क्रिमीका अतिप्राकृत या अप्राइृत * दिव्य 
मानना भुचित नहीं है। सव प्रकृतिके ही कार्य हूँ। क्योंकि कोओ भी 
अमा नहीं है जो अपने खास क्षैतस वाहरके लषेत्रमें सामान्य मनुप्योके 
गुग-दोपासे और वृत्तियों तथा स्वभायासे मुक्त हो। संबर्भे मानव-स्वभाव 
ही पाया जाता हूँ यात्री प्राणियोका सामान्य स्वभाव और धर्म 
भी पाये जाते हैं, और सवमे मनृप्यक्ों विशेषता भी पाओ जाती हें। 
जिसलिये प्राणिवर्मोकें नियमनके लिये और मनृप्यकी विश्रेपताका 
समाजके छाभके लिये अपयोग फरनेके लिओ नो सदाचार और शिष्टाचार 
जररी भाते जाय क्षुनसे किसीकों परे ने समझा जाय, और ने कौओी 
अपने आपको अुनसे परे समझे । लिस तरह माननेयाले आर मनवाने- 
वाले दोता दोपी है । 


सार्वजनिक धर्म नदाचार-शमिष्ठाचार, 
मुक्त ब्रह्मनिष्ठज़ो भी भगका न अधिकार , 
भले वृद्धि बुद्ध, चित्त सदा तिथ्रिकार | 
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जिज्ञासा, निरलसता, अुद्यम 
अर्थ तथा भोगेच्छाका नियमन॥। 
शरीर स्वस्थ तथा वीय॑वान ! 
अिन्द्रिया शिक्षित, स्वाधीन | 
गुद्ध, सम्य, वाणी-अच्चारण। 
स्वच्छ, शिष्ट, वस्म-धबारण |। 
निर्दोष, आरोग्यप्रद, मित-आहार। 
सयमी, शिषण्ट, स्त्री-पुरुष-व्यवहार |! 
बर्थ-व्यवह्म रमे प्रामाणिकता तथा वचत-पालत । 
दम्पतीम औमान, प्रेम व सविवेक वश-वर्धन || 
प्रेमल विचारयुक्त गिशु-पालन ॥। 
स्वच्छ, व्यवस्थित, देहू, घर, ग्राम । 
निर्मल, विशुद्ध जलथाम | 
बुचि, शोभित सार्वजनिक स्थान ॥| 
समाज-धारक अुद्योग व बत्र-निर्माण। 
अन्न-दूध-वर्धन-प्रधान । 
सर्वोदय-ताधक समाज-विधान || 
मेत्री-सहयोगयुक्त जन-समाश्रय । 
रोगी-निराश्रितको आश्रय ॥। 
ये सव मानव-अत्कपके द्वार । 
समाज-समृद्धिके स्थिर आधार ।॥। 
सदाचार कहें, शिप्ठाचार कहें, या मानव-धर्म कहें -- समाज और 
। अयक्तिके घारण-पोषण और सत्त्व-सबुद्धिके लिमे ये ही नियम या बरतें 
) है। जो व्यक्ति, परिवार, जातिया या प्रजाने शिव नियमोकी पाछती हूँ 
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हर 


वे समृद्ध हो सकती है, जिनका भंग शुरू करनेफे बाद थे अपनी 
समृद्धिकों ज्यादा ठस्बें समय तक टिका नहीं सकती। जाहे लिस 
प्येयस लि नियमाका संग किया जाय था लित्के पालनमें सिविलता 
की जाय, थंसा फकरनेबाले समाजको अससे हानि ही हागी। 

यह निश्चित हैं कि मम्माजऊ़े प्रति रनेवाे अपने कर्तव्योके 
बारेमे छापरवाह, भोगरत, स्वार्थी बा बालकों जैस अत्रानों स्त्रीयुरूप 
जिने नियमोके पालतमें शिथिलता अवध्य दिखावेंगें। अिसलिये जिनका 
पालन करानेके लिप्रे समाजके नेताओं और शझासकफोफों हमणा सावधान 
रहना होगा। थूपर बतलाये हुले ब्येयाक़ीं सिद्धिके छिजे कम-से-कम 
किम तरहऊे स्पूल व्यवहारके नियम हो तथा छोगामें अनड्के अनक्ृढ 
बादत डालनेक लिम्रे किये तरहयी अनुझूल तालीम तथा बाह्य परि- 
स्थिति निर्माण की जाब, क्षियफा निगत्र असम समाजरे क्षमभ्दरी 
विज्ञानवेत्ता भर भानी-विवेकी पुरुषोकों करता चाहिये जौर जरूज़के 
मताबिक अनमें वारवार मश्ोपन भी करना चाहिये। पर जिस समय 
जो भी मर्यादाओं निश्चित की गओ हो, वे अस समाजमें रतनेवाड़े सब 
लागकि लिग्रे मम्रान नपसे बघनकाऊ हानी चाहिये। सज़ा था 
सतस ठकर मजदूर था कग्राए तक कोओ नी अ्मसे परे ने माना 
जाथ। जा सामास्य मयादाओं निश्चित की गजी हो, अनसे ज्यादा कड़े 
भबम आर नियम भछे कोओ व्यक्ति या समह अपने डिप्े निश्चित 
करे, पर किसीफों जुनके पालनमें अधिक शिविलता करनेका जपिकार 
नन्हे। 

धर्मो और समाजकी व्यवस्था आज लिवर प्रऊारकी नहीं है। 
शक आर नत्ता, धन वी” ज्ञानका अधिकाराद कुछ छोगोकों अपर 
वबतद्ाय॑ हुआ सार्वजनिक सदाचारों और भिष्णत्राराऊ़े ब्रेक क्षतक्री 
अवगणना करनेकी छूट देता हैं, तो दूसरी ओर त्याग, बैसग्य और 
माक्षक कादण दूसरे अभकी अवयणना करनेके और अनको अवगणना ने 
कर सकंतेयादी सामान्य जनताफों पामर नमझनेंके मस्कार पैदा करते 
हू। वृदाहरणक लिल्रे, आजकी धर्म और ममाज-्यवस्थामें मत्तावारी 
वनिक, नावी और त्यागी सयको आवस्य छोड़ने और बुधम करनेके 
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कर्तब्यमे मुक्ति मिलती है। सत्ताधारी और धनिककों अपनी धन 
और सुखभोगकी मर्यादा रपनेकी जरूरत नहीं हैं, धन और स्त्री- 
पम्बेन्धी व्यवहारमें ये छोग वेत्रीमान और अनियन्रित वन्र सकते है, 
तथा गृठ और ज्ञानी वेपस्वाह और सामात्य मर्यादाओसे परे और स्वतत्र 
रह सकते हैं। शुद्ध और सम्पतापूर्ण भाषा वोलतेका भार अधिकारियों, 
मालिकों और गुरुणो पर होना जरूरी नहीं है। कपड़ोकी स्वच्छता 
और शिप्टताफा विपय सत्ता, धन और शायद बची जाति पर मिर्भर 
करता है। गरीब, सामान्य जनता और हलऊी मानी जानेवाली जाति- 
योछो कपडोकी स्वच्छता तवा शिप्टताका अधिकार नहीं, त्यागी- 
वेसगियाके लिओेे मलिनता, फूहडपन तथा नख्वता या अर्धनलतता भूषण 
रुप भी मानी जाती है। लिनके लिश्े स्वच्छता और शिष्टता निन्‍्दाकी 
चीज भी हो सकती है। मगर गुरुषद पर पहुचनेके बाद थे चाहें तो 
बपने जापको ल्षिम विययर्में सत्ताधारियों और धनिकोकी श्रेणीमें 
रन सकते है। निर्दोष, आरोस्यपप्रद और मिताहटका पर्म सिर्फ 
योगाम्थात करनेवाले ही स्वेच्छासे पाछ़ें, दूसरे छोगोको वीमारीकी 
हालनमें जवव्‌ जुसे पालना पड़े तो बात दूसरी हैँ। मेक ओर पति- 
पत्नीके आपसी व्यवहार, व-वर्धन और निजी तथा सार्वजनिक 
स्च्यमाके मामलछोमें साधारण जनतामें अराजकताकी स्थिति है। 
गास्थ्रोमें बहुत समयदारीके भी अुपदेश भरे हैँ, पर व्यवहारमें या तो 
पनी मयदिाओओं टूट गती हूँ या दूढती जा रही है। दूसरी ओर पयी 
और सम्प्रदायोमे बैसे नियमोका विधान होता है, जो खास सहूलियितो 
नोर बसावारण --- आम जनताके जीवनमे भिन्न --- जीवन-रचनाके विना 
पाले ही नहीं जा सकते। जिकट्ठा करके खाना स्वादहीन भोजन छेत्ता, 
बुबछा हुआ अन्न खाबा, अल्‌ना ही खाना, फच्चा ही जाता, दुग्धाहार या 
फलाहार ही करना -- लिस तरह शेकके बाद ओक असे ब्रतीकी व्यवस्था 
है, जिनमें कही आवश्यकताने अधिक भोजन लिया जाता हु और कही 
विलऊुल अपवास किया जाता है। और जिन ब्रतोने निर्दोष, आरोग्यप्रद, 
मिताहारके तियमोकी जगह ले ली है। स्त्री-पुरुष-व्यवहारके बारेमें भी 
विवाहकी मर्यादामें रहनेवाले पति-पत्नी भोगमें सयमकी या विवेकयुकत 
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बश-वर्धवकी आवद्यकताकों नहीं समझते और विवाहके बाहरके क्षेत्रमें 
मप्रदायोके नियमोमें दोनों भोर अतिरेक हे | गेक ओर तो सखुछे या छिपे 
वामाचारी पथ है भौर दूसरी भोर औौरताके लिमे परदा तो ह हो, 
पर कुछ सप्रदायोमें पुएुयोके लिये भी अँगी मर्यादायें निश्चित है जा 
करीब-करीव परदे जैसी कही जा सकती हैँ। पहलेमें सवको भोगफे साथ 
मोक्ष दिलानेको भावना है, दूसरेमे पुरे मानव-समाजको प्रकृतिके असरसे 
छुडानेकी कामना है। 

जिस तरह स्त्रीके बारेमें अतिरेक है, थुगी तरह वन-मप्रहके 
वारेमे भी है। भेक ओर अपरिग्रहके आदर्णकों लेकर भैसे कंढे नियम 
बने हुओ हूँ कि अुनके अनुसार धातु और घनका स्पण तक नहीं किया 
जा सकता। पर जिसके साथ ही अुस आदशको भानतेवाले पथोके 
पास झितना घन अिकट्ठा होता है कि भ्ुुसे समेटनेके लिक्े फावडेका 
अुपयोग करना पडें। और वह बन भुसी आदेशकों रट्नेवा़े अनुया- 
यियोकी तरफसे मिलता है। अर्थात्‌ श्रुन अनुयाग्रियोके जीवनकों यह 
अपरिग्रहका आदर छू नहीं पाता विमीछिमे जैसा होता है। बनकों 
स्वय तो छुआ भी नहीं जा सकता, पर सघके लिजे अपार वन 
वढानेकी अपार स्वतनता दी जाती है। बैंसे परस्पर-विरोधी प्रयत्नोके 
परिणाम-स्वछूप नियमोके जर्थ करनेमें विचिन मतभेद पैदा हा तो कोओ 
भार्चर्यकी बात नहीं। भुदाहरणके लिखे, धातुके धनकों तो धन माता 
जाय, पर नोटकों घन न माना जाय, देवोके ग्हनों वगैराकी धातुकों 
छनेमे कोली हज नहीं। पैसे अपने हाथमें नहीं लिये जा सकते, पर 
जिसके लिम्रे नौकर रखा जा सकता है, था विशेष प्रकारके शिष्य 
बनाये जा सकते हैँ, आदि। 


जल, थक और शरीरकी स्वच्छताके बारेमें भी जैसे ही अति- 
रेक हैं। भेक पथमे जैसी निथ्रम-रचना है कि शरीर धोते रहना, 
परतत साजते रहना, घर-आगन लीपते रहना और पानी भुवालते या 
छात्रते रहना ही सारे दिनका काम हो पड़ता है, तो दूसरे पथरमें 
स्वच्छ, अमृगल, अधोरी जीवन अच्छा माना गया है। सार्वजनिक 
स्वच्छताके बारेमे तो अभी हममे कोओी दृष्टि ही पैदा नहीं हुओ हे। 
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जिस तरह नियम वनानेमें या तो विवेक, सदाचार, थोग्यायोग्यत्ता 
वर्गराकी अवगणना हुओ है या जिस वातकी परवाह नहीं की गजी 
है कि मनुष्यसे, जो कि कुदरतके वगमे है, कितने तियमोके पारूतकी 
अपेक्षा रखी जा सकतो है तथा समाजके धारण-योपण और मत्त्व- 
संशुद्धिके काम किस तरह चल सकते है। जिस कामको चार आदमी 
स्वेच्छासे हो कर सकते है --- और शायद साथ रहें तो वे भी नहीं 
कर भकते -- अुसे सेकडों शिष््योकों दीक्षा देकर अनसे करवानेकी 
अपेक्षा रखी जाती हैं और समाजको यह समझानेकी कोशिश की जाती 
कि वे ही नियम आदर्श है। 

जिस तरह जिस विपयको जभागे वढाया जा सकता हे। समेपमे 
जिस सम्बन्धर्मं अंसे नियम वनानेकी जरूरत है जिनका कोमी भग ने 
कर मसके, परन्तु जो चाहे वह बुन्हें अपने लिभेे ज्यादा कड़े बना 
सकता है। और जैसे नियम वनानेके वाद अनके अनुकूल वातावरण 
और क्रान्ति निर्माण करनेकी जरूरत है। 

श्रेय क्या हे, धर्म कया है, समाज और राज्य-व्यवस्थाका स्वरूप 
कया होना चाहिये, व्यक्ति और समाजका सम्बन्ध क्या हो -- भित 
सारे मामलोमे धर्मों तथा पथों द्वारा स्वीकृत या पोषित सिद्धालोंगे 
और कल्पनाओमें जडमृलसे परिवर्तत हुओ बिना यह नहीं हो सकता। 
आजके त्ञारे वर्म और पन्च व्यक्तिको मोक्ष दिलानेके लिझे समाज पर 
अधिक वन्चन, पाप, दुख यथा श्रमका बोच्न डालते हैं, और वैसा वोह 
समाज बुठाता है, असके बदलेगें अुमे अज्ञानी, मायामे फंसा हुआ, 
पामर आदि विशेषण प्रदान करते हूँ। 
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पहले चार प्रतिपादनाके विस्तारके बाद पाचवेंके बारेमे ज्यादा 
कहने जैसा कुछ रह नहीं जाता। यह चारोके भुपसहार जैसा ह। 
श्िसमे वतलाया गया है कि 

रिये परमेश्वरका ही भाश्रय । 

ने किसी सर्जितन्क्रत्पतमे पैगस्वर-औदवरपनका निश्चय || 

मानिये भुस्ीको विवेकयुकतत सदाचार। 

जिससे ने पोषित हो कभी अनाचार।। 

लीजिये मत्युरपोके सत्तमकिा हो भाभार | 

कीजिये कथाओ-गास्त्रोका विवेकसे त्याग था स्वीकार |। 

न प्रमाणियें कोड संशययुकत आचार। 

चाहे जितना वंडा हों आचरतार । 

या चाहें जेसे शारतका भी जावार॥ 

धम हा भदे नित्य, वैशित्तिक, विशेष या साधारण। 

करे सबका समात झपसे पालन॥। 

जिसका खुलासा करनेमे कुछ बातें पेश की जा सकती हैं। 
धर्म-परर्भकी व्यास्या करनेगे क्या दृष्टिकोण होता चाहिये और अुसे 
कौन निदिचत कारें ! 

यह मानकर चलना चाहिये कि वहुजन-समाञ्षमें धन और भोग- 
प्राप्तिको जिच्छा प्रकट या वीजल्पमें रहेगी हो। किसी अपवादरूप 
व्यक्तिमें अगर बह ने हो तो असके कओ कारण हो सकते है। वह 
अुसकी जन्मसिद्ध लोकोत्तरता या व्यक्तिगत साधना भी हो सकती है, 
या भुसके शरीर, दिमाग बरगराकी कोभी सभी भी हो सकती है, 
कभी वी ये दोनों वाते भी देखी जा सकती है। मैसे छोगोका सहज 
या साधना द्वारा विकसित स्वभाव सभी सिद्ध कर सकते है, वैसा आदके 

“ आचरण करनेवाला। 
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रघकर पर्मकके नियम ठहयनेसें भूछ होगी। पाम्ग्रदायिक नियमों 
अधिकतर बसी ही भूले हुआ देखी जाती है। अदाहणके लिये, मान 
लीजिये किसी पुरुषकों वत, रुत्री वगराके वारेमे अत्यन्त भुद्ामीनता या 
वेराग्व सिद्ध हो बया है, जिससे जुसकी असावारण चित्तजुद्धि और ब॒बति 
हो गज है। अुसका यह वेराग्य जन्मसिद्ध या कुछ अभमे जन्मसिद्ध 
“ और कुछ अजर्मे माथना-सिद्ध भी हो सकता हैं। अनेे मनुष्यों सात्त्वि- 
कताका कुछ अभ तो होता ही है। वर्मोपदेश और धर्ममार्गका बसा 
जुद्विय होना स्वाभाविक है जिससे जिस अभको पोषण मिले। पर 
जिसके साथ यह भी याद रखना चाहिये कि सात्विक अबकों पोषण 
मिलता बेक वात है और घन तथा सरुत्री या दूसरे भोगोकी वासना 
निर्मल होना बिलकुल दूसरी वात है। वह गायद ही कभी जिस तरह 
निर्मल हो मकती हें या वहू पूरी तरह निर्मल होती ही नहीं, और 
वहुजन-समाजके लिय्रे तो जिन भोगोकी तृप्तिके लछिय्रे योग्य अवकाभ् 
रखे बिना छुब्कारा ही नहीं, जमा मानकर ही चलना चाहिये। 
सिर्फ स्यूछ कडें नियमोका पाछन करनेसे कोओ सिससे विलकुछ वच 
जाय भैसा सभव नहीं होता, परन्तु बचेता सभव हो तब भी 
वहुजन-पमाज जिस रास्तेसे चछ नहीं सकता। वानी जैसे कड़े नियम 
वहुजत-समाज मजूर करे और शुनके मृताविक आचरण कर सके बैंसा 
धर्म बन नही सकता । लित तरह गीर-सदाचारके नये वये वबन, या आठ 
प्रकारका ब्रह्मचर्य, या स्त्री अयबा पुरुषका पुनविवाह न होनेका अभि- 
बाय नियम, या अनिवार्य आजत्म ब्रह्मचय, या जनिवार्य कथा-कौपीच- 
धारण, या अपरियपह-त्बनत वर्गेराके कड़े निवम, लवबा बहू पस्कार डाढ- 
तेका प्रयत्न कि चिवाह यानी पतन, चूहस्यथाश्रम यानी पामर जीवन तथा 
जूचन यानी सत्तार-बबन -- वहुजत-धमाजके लिखे व्यय और हानिकारक 
मावित होते है। नतीजा यह होता हे कि पहले तो थुत्त परम सावु 
और नमारी बैसे दो प्रकारके अनुवाग्यिके वर्ग बनते हैं। ससारी जनु- 
पापी नियमोकी योग्यताकों तो स्वीकार करते हैं, परन्तु शुनका पालन 
करनेमें अपनेकों असमर्थ मालते हैं, जौर अुन्मे अपनी नहूलिवतके 
मुताबिक काटछाट करते है । निवमोकी योग्यदा मानतेवाड होनेके कारण 
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यह स्वामाविक है कि अनमे से कुछ व्यक्तियोोफ़ो जीवनके आरभ वा 
बअन्तमें साथु बन जानेक़ी जिच्छा हो। जो लोग जीवनके पिछले 
भागमें साथु होते है, वे बगर बहुत कुछ स्थिर हो चुके हो, तो अन्‍्हें 
ज्यादा ऊठिनाओ नहीं पढती | परतु आरभके भागमें ही साथ बने हु 
व्यक्तियोंकी अुस समय बड़ी पर्ेभानीका सामना करना पहता है, जब 
वेसाग्यमें अुतार आता है और बीजरूपमें “हनेंबाली वासतार्ँ बार- 
वार प्रकट होती हैँ। साथु ती बन बेठे, कहे नियमाफा पालन भी 
गायद कर छें, पर वाननार्ं गाहिसे पहने नहीं देती! लिसया कया 
किया जाय * साथुमधमें से निकलते जर्म मालम होती है और वासनाओं 
दवती नहीं। जगी स्थितिमें गलत तरीकासे बासनाओका झमन करना 
या अुनर्क दाहकी सहते रहना, ये दो ही पसे रह जाने है। छ्िस 
तरह त्याग न ढक्के रे वैश्य विना' भजनमें बताली ही हालत 
होती हैं। जो स्विति वहुजनन्ममाजका आदण नहीं हो सकती, जिसमें 
किसीकी जबउस्ती जामिल काना या शामिल होनेके दिश्ले उल्चाना 
भुचित नहीं हैं, जिम स्थितिके प्रति स्वभावमे जाकपण हो तभी वह 
फायदमन्द हो सकती हैँ, बजुसे सबके छिम्रे आदर्श बतलाकर थीर अमके 
लिये खास नियम बनाकर अनेक छोगोकों भ्रसके दापरेमें लानेकी 
कोशिन बरनेने बैमी फडीहन होती है। 


कर । 


दूससे ओर नियम वनानेमें जतिरेफ होता हु, वा देश-काल तथा 
विचारोंके परिवर्ततके कारण पुराने नियम काम नहीं देते, अथवा 
स्थूल नियमोका पारून करतेसे मन शद्ध सत्ता हो है जगा जनभव 
नहीं होता। किसके फलस्वरूप जैसा मत बनता है कि 'भत चगा तो 
क्ठातीम गंगा के अनुसार सच्ची नृद्धि तो मनकी होनी चाहिये, सद्ध 
मनसे जो निवम पाछा जाय वही सच्चा है, वाकी सब मिप्याचार हू। 
जिन कारण कुछ छोगोका यह विचार बनता है कि सदाचार था समाज- 
व्यवस्थाके लिजे कोमी सामात्य नियम हो ही नहीं सकते, सारे नियमोके 
वत्पन तोडबे-लायक ही समझे जाने चाहिये, हरेक व्यक्ति जपनी 
अपनी उचिके मुताबिक नियम बनाकर जब तक ठीक लगे झुतका पालन 
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करे और घीरे धीरे सब नियमोके वन्धनीसे छूटनेका आदर्ण अपने 
सामने रखे। यह दूसरे प्रकारकी भूल है। 

अनेक अर््नसत्य सूत्रोकी तरह यह 'मन चंगा का सूत्र भी बहुत 
बनर्थकारी है। क्योकि मन कोओ मँसी चीज नही है, जिसे अगर 
अंक वार धोकर बुद्ध कर डालें, तो फिर कभी बरस पर मेल बढ़ 
ही त सके। वह दो कपडे जैसा हे। जुसे रोजाता अच्छी तनहसे 
धोजिये, फिर भी वह मैछा हो जाता है। अथवा पानी जैसा है, अुसे 
अवालकर, भाष बनाकर फिरसे ठड्य करें, तो भी हवाके सस्गंमे आकर 
बह फिरसे दूषित हों जायगा। बास्व्रका बहू वचन हैं कि परमन्पदका 
दर्शत करनेके बाद मन अऔसा शुद्ध हो त्षकता हे कि फिरते अुसके 
दृपित होनेंकी सभावता नहीं रह जाती। पर जित छोगौकी परम- 
पदका दर्शन करनेके वारेमे स्याति है, ओस्होतें अगर आखिर तक 
समाजकी तियम-मर्यादायोंका पालन किया हो, तो जिन मर्बादाओोको 
तोडकर चलनेवाले जिन लछोगोको पूर्णता तक पहुचे हुओे माननेको 
तैयार नहीं होते, और जिन्होने मर्यादाबे तोडी हो अन्दें मर्यादामें 
रहनेवाले ब्रह्मनिप्ट जत परम-पदको प्राप्त हुओ नहीं मानते । सिफ 
ब्ेक प्रकारकी भीरताकी ही वजहसे वें छोग शकर या इप्णको 
मातव-समाजसे परे, पृर्णावततारकी कोंटिमें रखकर, चंचकि क्षेत्रस 
वाहर मालते है । भिव और हृष्णके छिजे जो अतिशय भवित रुड 
हो गझी है, अुस्ते आघात न पहुचानेके छिज्ले ही बैसा हुआ है। 
मगर शिव और क्ृप्णके चरित्रोकों ब्रह्मतिष्ठ जनोने अनुकरणीय नहीं 
भाता है। 

जिस तरह विना सोचे-विचारे दूसरोका अनुकरण करना क्रान्ति 
या प्रगति नहीं है, अुसी तरह अव्यवस्था और सब तियमोका भग भी 
कान्ति या प्रगति नहीं हें। परिवर्तन भले जडमूलमे हो, फिर भी 
वह विवेकयुकत ही होता चाहिये। 

व्यक्ति और समाजकी जरूरतोके वारेमे ओके फके ध्वानमें रखना 
चाहिये। यह सच है कि मन बुरे रास्ते भटकता फिरें और सिर्फ मरीर 
ही बाहरी तियमो और आचारोका पाझून करे, तो अुसने व्यक्तिका 
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नैतिक श्रुत्कप नहीं होता । पर समाजकी रक्षाके लिक्षे वहुत वार 
वितना ह्वी काफी होता है। नेक आदमीकी अपने पंढोमीकफी घडी या 
लडकी पर बुरी नगर रहती हो, तो वह अपने ब्ुत्कर्पकी दृष्टिसे चोर 
था व्यभिचारी जरूर बनता है, पर किसी सबमके सस्कारके कारण 
बहू अपनी अपवित्र बिच्छा पर किसी भी तरहका अमल ने करे, तो 
अुसका पड़ोसी सुरक्षित रहता है, और पदोसीके लिओे शितता 
काफी है। 

भिसके विपरीत, अगर वह शुद्ध अुद्देम्यसे भैसा कोजी काम करे 
जिससे समाजकी रक्षा खतरेमे पडे, तो अुमके अुरद्ेब्यकी जुद्धता समाजकी 
वृष्टिसे भुसे निर्दोष ठहरानेके लिओ्रे काफी नहीं होगी। अुदाहरणके लिक्े, 
मान लीजिये कि जैक गरीब आदमीको धडीकी बहुत ज्यादा जरूरत 
है। भुपयुक्त पडोसीऊे घर वह शुद्ध हेतुवाछा आदमी जरूरतसे ज्यादा 
घडिया देखता है। अुनर्मे में जेक घडी अुठाकर वह गरीबको दे दे, तो 
अुसके हेतुकी शुद्धवाके वावजूद वह चोर ही माना जायगरा | जिसी तरह 
पडोसीके घरकों था सामातकों वह बड़े सेचाभावसे आग लगा दे या 
अुसकी छडकीका हरण करे या बुसे अपने पास सुछाये, तो अुमके 
हेवुकी निर्मलता मामाजिक दृष्टिसे असे अपराबी माननेसे रोक नही 
नकेंगी। अक्षकी शुद्ध वृत्तिफे कारण समाज बुसे माफ कर दे या कम 
प्जा दे यह दूसरी वात हे। पर भुभे वह वेकमूर नही मात सकता । 


कमी कभी कहा जाता हे कि भगवान मनुष्यके भावकी -- हेतुकी 
-बैद्धताको देखता है। बाहरी, स्थूछ मर्यादाओके कम या ज्यादा 
पाहनकी आपके पास कोली कीमत नहीं। वहुतसे अर्धसत्य सूतोमे से 
बेक सूत यह भी हे। 'भगवानसे हमारा क्या अर्थ हैं? असके देखने 
न देखतेका वा भतढूव है? ” जिसकी तात्तिक सर्चाको छोड दें और 
भगवानकी लोकमान्य ऊत्पनाकों ही स्वीकार करें, तब भी यहू कैसे 
भमझा जाय कि भगवात जिस सिद्धान्तके अनुसार काम करता है” 
“ भगवान भावका भूसा है, वह गरीबके “पत्र पुष्प फल तोब ' से 
जैसा प्रमन्न होता है वैसा वनवानकी लाखो रुपयोकी भेंठसे भी प्रसन्न 
नही होता, “दुर्बंविनकों सेवा त्याग्यो, साग विदुर घर खायी ', ' सबसे 


पाचवा प्रतिपादस 3७ 


अनी प्रेम सगाजी” आदि सास्णा तथा भक्साके बनने हमारी श्रद्धाके 
भाषार हैं, तथा जब सज्जन पुरुष भी जिस तरह बरतते ही, तव 
भगवान अमसा करे तो जिसमें कहना ही क्या --यह व्याय जिसके 
पीछे हू 

लिन सूत्ोकों वास्तयमें लिस तरह रफ़तना चाहिये 

१ भगवान सिर्फ झ्यूल बर्तन था अर्पणकों नहीं देता, वह 
भावकों भी देखता है। वर्तन और अर्पणके साथ भाव--हेतु भी 
शद होना चाहिये) 

२ भगवान भावपूर्तक 'सर्वा्पंण” बहता है। पर लिस सर्वा- 
पंणकी कोओ अल्पतम मर्यादा नहीं है भौर आावकी अधिकतम मर्थादा नही 
है। यदि प्-पुष्षप ही आपका सब-ढुठछ हो और सम्पूर्ण भावसे णापे 
जुने भगवानकों अर्पण करें, तो अभृसक्री कदर पात्र छा था दो 
लाखमें से ओक लात रुपयोके दानकी अपेक्षा भगवान ही क्या -- 

महापुरुष भी--व्यादा करते है। 

मिस तरह अशद्ध मनसे किया हुआ समाज-यर्मका पारूत समाजके 
लिओ काफी माना जाता है तथा युद्ध हेतुम किया हुआ अुसका भग 
दोपरूप माता जाता है। यो सम्राजके धारण-पोपण और रक्षाक्रे छिने 
जिन निप्रमोका पालम जरूरी है, असमें पालन करनेवालेके मसको 
गुहि-अगुद्धि गौण रहती है, आचरण महृत्ततकी वत्तु रहता हूं। 
अपवादरुूप प्रसंग तो नियमोर्म आा ही जाते है। 

ये नियम बनानेमें नीचेफी दुष्टि सामते रहनी चाहिये 

१. समाजका बहुत वडा भाग मन और जिंखियोके मोगी और 
बतके मायनरूप अर्यकी, वध-वर्धतकी और कुछ कर वतानेकी अभिरा- 
पाञ्ोंसे बिलकुल विमुस्त नहीं होता, बल्कि बुनसे भरा हुणा होता हू 
मिनसे विमस होना मानव-समाजके थारण-प्ोपण और अम्युदयके छिले 
हानिकर भी माना जा सकता हूं। जिसलिय नियम अने होने 
चाहिये, जो जिन अभिलापाणोकी सिद्धिके अनुकूल हो। 

२ जिसके साथ बह भी सयारू रखना होगा कि अगर ये 
अमिलापाओ निरकुण हो जाय, पो ये भी समाज और ब्यर्षित 


ढी 


३८ जडमूत्मे मान्ति 


दोतनि अन्यूह्ण्के जे व्यय उलमे दोनोंद शरयोप्णक छिजे 


ब्क 4... #« 4 
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मनझमें हुसेवाते अदात बावनाजोजा विजास को घुत्मपे है। मानद- 
नमाजजों दुखमें उसीदनेवा” अज्ञात, भखमा, परीदी, रोग लड़ी, 
&ीप वा, विपमता ढाद्दि आएगीता वास हो, मनुख्के ज्ञान तथा 
बोप समद्धि, 
समानता, अावृभात बगेगा बदानेओे लिजे धृष्योग हो और हस्क्षेक 
खनिज कप्नी सब्दियोता बुचित दियार्मे विकास नन्‍ने कौर समाजक्ो 
दर्पय का्तेक्ना मौका मिल्ले--पें जिन विक्रास जो अुल्लर्पके स्पष्ट 
एम हैं! आ्यर जिनीको व्यक्ति तथ्य समादशा घारण्योपण कौर 


अननवात अ्म रहा जायज, वा नम बमका धाद्र मानव- 


है 


श्श् 


प्रवुनियोत्य नवुप्ब-्मनृप्यके बीच केजता, सहयोय, प्रेम 
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पृतआ दिम्मद जय हाना शात्रिदें। मोटर अतातेसे लिप किस सन्त 
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है 


ब्क 
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अछग जठय व्यवस्था रसी गभी हो और भुसे वन्‍्वतकारक ठद्रायां गया 
ही तो अुसका भग छोओ नहीं कर सकता। जहा अँसी व्यवस्था सिर्फ 
स्पियोंकी सहरिप्यतकें लिझे ही रखी गओ हो, १रन्तु पुरुषोकी जगहमें 
स्त्रियोकीं जानेकी उठ हो, वहा कोओ सर्प्री आग्रहएर्वफ पुरुषोकी जगहगें 
ते जानेका नियम रस सझती है। 

झिस तरह परियह तथा जीवनके अनेक क्षेत्रोम संयम बढानेके 

लिओ निदमोर्में घट-बंढ करनेका व्यक्तिको मामान्य अधिकार रह सकता 

है। मगर अंनी घटलद करनेडी छंद किसीको नहीं मिल सकती, 
जिससे संयम दूठनेफी सुविधा पैदा हो। 

असे तियम्र कोन निश्चित करें, यहूं दूसरा सवाल है। मुझे 
लगना है कि जिन्हें सामान्य कानून बनानेंका अधिकार हो, अुन्हीका 
नीनिलधर्मक कानन वनानेका भी अधिकार समझा जाना चाहियें। यह 
सच है कि वे सत्र पर्मच्चितक, स्थितप्रन नहीं हो सकते, और हाथोकी 
सरपा विनकर बुद्धिमत्ताका माप नहीं निकला जा सकता। फिर भी, 
जगर हम जिन ोगोकों भयकर युद्ध जैसे समाजके जीवन-मरणके अनेक 
गम्भीर काम फरतेका अधिकार देते है, तो ये कायदे बंनानेका अधि- 
काए भी ओन्हें दिया जा सकता है। जासिर वे भी अलग अलग 
कामोमें अपनी मर्यादाकों समसने हुँ, और जिस कामके लिझे जो लोग 
योग्य माने गये है भुनक्ती सलाहके मुताबिक ही अंसे काम करते है। 
अुनकी जितनी समझदारी काफ़ी है। लनुभवके बाद नियमोमे सुधार 
कर्ेफा जवकाश तो रहता ही है। 

अपी कोजी स्पष्ट मर्यादाओं नहीं है, जिनके अनुसार वीति- 
बर्म और मसार-त्यवहारके काननोके त्रीच भेद किया जा सके। जीवनका 
फोजी नी कार्य जैसा नहीं हो सकता जिसका नीति-परमके साथ सम्बन्ध 
ने हो, और सा कोओ नीति-बर्म या वर्मकी कोजी स्ावना नहीं हो 
सकती जिसका वास्तव ससारके जीवनके साथ सम्बन्ध न हो। यह ठीक 
है कि काल्यनिक जीवनसे सम्बन्ध रुसनेवाली साथनाओं या तीति-बर्मके 
नियम भी होते हैँ। लेकिन यदि वे सासारिक जीवनके नीति-धर्मकों 

तोइनेवाले हो, वो थुन्हें हानिकारक ही समझता चाहिये । 


४० जडमलमे क्रान्ति 


यह नो होगा ही कि समाज द्वारा बताये हुओ नियमाम से कुंड 
मियम फ़िसीकों प्रतिकृल माढम पड़े और सिसीकी प्रामाणिक रपसे 
गठन माऊ्म हो। वैसे छोग सत्याप्रहलजत्तिगे प्रा जबरदस्तीस बअुनका भग 
बरेंगे और भग झरेके नतीजे भी भोगेंगे। अनके भगके पीछ अग्र 
कृछ तथ्य होगा तो समाजको देर-सवेर अुत नियमो्म सुत्रार करता हो 
पड़ेगा । समाजकी सारी व्यवस्थाओर्मे सुधार करनेका वहाँ सस्ता ह। 
आर वह अनिवाय हूं) 
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९्‌ 
प्रचलित धर्मोका अेक सामान्य लक्षण 


सर्ववर्म-समनावके समयनमें बे यात बहु की जाती है कि सब 
यमोमें आव्यात्मिक, पारमाविक और सात्विव जीवनसे सम्बन्ध रखनें- 
वाढ़े महत््वके सिद्धान्त बेस ही हैं। सब परम परमब्बस्की भक्ति और 
आश्रय पर तथा मत्य, अहिसा, दया, क्षमा, सयम वगैरा सन्त-गुणोके 
बनुणीलत वर्गरा पर भेकसा भार देंते हैं। देश-काल आदिके भेदके 
कारण ग्योरेमे बीटा फर्क भर दीखे, कितु अुपे किसी भी पर्मके 
सत-पुरुप ज्यादा मह्त्व नहीं दते। लशिपदिओशे सारे धर्म समान 
आदरके पात्र है। 

सेब धर्मोमें क्षेक दूसरा सिद्धात थी समान हैं औ” वदकिस्मतीत्तें 
बह सिद्धाल्त आजकोी समस्याओका हल खाजनेमें कृठिताओिया सडी 
करता है। वह सिद्धान्त समाज-यर्मके पालनमें बायक होता है, और 
मतृष्यकी --सास करके श्रेयार्थी वृत्तिके मनुप्यकों-- समाज-पर्मकी 
अवगरणना करना भी सित्राता है। वह सिद्धान्त व्यकितकी अमरता 
भौर मोक्षका सिद्धास्त है। मनृप्य जीवत-कालमे अपने जिस व्यक्तित्वका 
धर्तुभव करता है वह अतादि और अमर है, मस्नेके बाद पुलजेत्म द्वारा 
था स्वर्ग-तरकरे वास द्वारा वहु बाढ्ू रहता है और मनृप्यका सच्चा 
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कै 


दाम जिस मसनारणों सुधारता नहीं 6, वल्कि पएलोककी (बानी 
भविष्यमें अच्छे जन्मकी अथवा तरह्र॒रा निवारण कारफ़े भलड स्वग या 
निवर्षिडी ) प्राप्ति है, अटहिक सीवनने जितना दुछ थुझणावा जायगा 
जुतना हो परस्ठौकिक जीवनमे सुस्त मिलेगा--ये सारे मस्कार 
दूनों सिद्वान्तमें से ही पंदा इने है। परमें छपः चूता हो ता खद 
छाता सोलकर दैठ जाना चाहिये और लिसी तरह परके दूसरे लोगोफो 
भी अपनी अपनी सहुलियत कर लेनी साहिमरे जिम तरहका बहुत 
तीड़ सस्कार श्रेयार्यी पर पडा रहता हैँ। रात थौर दिनकी तरह 
परछोक जौर लिस छोकके बोल, समाजके -- ससाएके -- उर्मों जौर 
मोक्षके धर्मोफे बीच विरोध माना गया है। मोक्षयर्मदा पारून करनेछी 
अय्ब्तिके परिणाम-स्वम्प समाज-जीवनम मनृष्यकों प्रवृत्ति होती है, 
क्िसदे द्वारा मितनी चित्तशुद्धि हो अुतना ही सिसमें मनुष्यज्ा हित है, 
क्षत्िम ध्येय तो निमृत्ति, व्यक्तिगत साधना, अपना स्वर्ग या मोक्षस्पी 
पालोफ हैं। भैसे पस्कारके कारण समाजकी सुखी करनेकी पिन्‍्छा 
जनेवाले, समाजकी विदिध प्रवृत्तियोमे भाग लेनेवाले तथा समाजके 
धर्मोका जनुसरण करनेवाड़े छोग अन्तमे अज्ञानी, मायामें फमे हुओे 
ही माने द्धाते हैं। 
लिन कारणसे तीद्र श्रद्धालु आदमीके मनमें समाएके कर्मोके प्रति 
अतास्था और जूनसे निकल भागनेऊी वृत्ति अुठती रहे यह स्वाभाविक है। 
अगर वह ससारऊे छामोमें रस ले तो तीव्र साधक नहीं वन सकता, और 
ससाफ़े झामोमे रस लेना साथ पुत्पाके लिये पतन भी माना 
जाता है। नतीजा यहू होता है कि ससारकी प्रदृत्तिया स्वार्थी और पूत 
लोगोफे ही हावोमें रहती है। 
सिमके लगे झात्मकन- (चैतन्य-शव्ति अथवा ब्रह्म ) और व्यक्ति- 
रूपमे हरओ5 देहमे दियाती पड़नेवाले भुसके प्रत्यगात्ममावके वीचका 
भ्रेद ममसनेकी जहूतत है। चैतन्य-णक्ति जबबा परमेब्चर अनादि 
और क्षमर है, जिसलिये अुसमें से सु ति थौर युनके आवार पर टिका 
हुआ व्यब्तित्व भी यतादि और अमर हो है, यह निश्चित रूपने नहीं 
कहा जा सकता । यह हो भी झजता है जौर नहीं भी हो सकता है। 


दा आम 
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यह हैं ही असा मान ठिनेके परिणाम-्स्थरूप समाज-पर्मके प्रति क्षतास्था 
ओर अपने ब्यायतित्के ही वियास ओर मोक्षक्ते बारेगें श्रद्धा पंदा होती 
है। प्रमाज-पर्म, सेवा थे सेव अपने व्यक्तिगत मोलकी मिद्धि तक है 
महल्‍्वने होते हैं। अगर बह निरी कल्पना ही हो तो समाज-पमके 
त्यागर्म समाजका द्रोह ही होता हैं। 

दूसरी आरसे विचार करे तो व्यस्त मरकर दुनियाये बिलदुल 
मिट जाय, ती भी टनियाकें जीवतका क्रम और विज्ञास मफेते नहीं। 
पूर्व॑था द्वारा साथे हुले विकास या छास, किये हुबे तय था पाप, अुनके 
द्राप प्रात की हुओ सिद्धियों यो परयाजयों बगैशका ाभ पीछे आने- 
वादे पीटियोकी मिलता हैं और विस तरह भावी समाजके अत्यान- 
पतनका जिनित्ास प्रत्यक्ष अतुमत्मे आता है। पुर्वजोका डोर बजा 
दिसाजी पड़ता है। ओर बम प्रकार सारे समाजमें डिखाओ पटता 
2 अवितकी अन्नतिसे समाजकी अन्नति होती है जौर समाजफी अन्नति 
अआधितका जनतिमे मदत्गार होती है। समाजकी मंददके बिना कोजी 
भा व्यय्ति अपना सर्वागीण विकास नहीं कर सकता। “/ जन्मन्मत्य विच 
लंश नहिं नाता। जब ने समाज होते सुसदाता॥” (द्वप्णाथन) | 
उह हो पता है पि कुछ व्यक्ियाफी मढठके बिना ही समाजका अपना 
विज्ञान काना पड़े, मंग्रः यह रहना होगा कि असे व्यक्ति समाजके 
प्रति अपना कने छ्षदा नहीं करते। 

मतलब ग्रह कि मनुष्यका व्यकितेत अनादि-अमर हो, तो भी 
पमाक-यमकी छोहछझर व्ययितियत शओ्ेब सायमेफी अपासना दोषपूर्ण ही 
ह। समाजक कत्याण+ लिय्वे कोमिश करत रहना और सिसी थरव्यमे 
बपनी भवितियोका अपपाग बौर विकास करना ह्मारी सावना होनी 
चाहिये | ल्षिम विच्वारफ़ अभावका ही यह नवाजा है कि संसार कप्ट 
दया ठोगीके हावमे ही “हा है और रहता 2। लिस हद तक यह 
विचार पर्मेथ्वरमें निष्ठा स्मने इसे उठा असी हद तक समारकों 

उंगली मझदमिद्दी है जी” मिलनी है। व्यक्तिकों मस्‍तेके बादके 
अपने भविश्यकी चिस्ता करतेकी जरूरत नहीं ह। अुय सगाजके ही 
अयती चिन्ता ऊरनी चाहिये। 


१० 
धर्मो द्वारा खड़े किये हुओ विघ्ल 


बेहिक या पारलौकिक धर्मका हेतु मनुष्य-मनुष्यके बीच प्रेम, 
अंकता, सदाचार, न्याय, नीति, सुखमन समाज-जीवन तथा अनेक सदु- 
गुण औौर अच्छी आदतें निर्माण करना होना चाहिये। वह मनुष्यकी 
विवेक-भक्तिका और स्वतत्र रीतिसे भुसकी विचार करनेकी शर्वितिका 
_विकास करनेवाला होना चाहिये। वह कल्पनाओं, वहमों आदिके घरेसे 
मानवकों बाहर निकालनेवाला होना चाहिये। अनानमे ज्ञानकी ओर, 
परावलवनसे स्वावहु॑वनकी ओर तथा अशक्तिसे मक्तिकी ओर जानेकी 
प्राणिमायकी जो स्वाभाविक गति है, असे मदद करनेवाला होना चाहिये । 
जिस स्वभ्ावके साथ ही प्राणियोकी प्रकृति दैन्‍्वसे सैश्वर्यकी ओर, भोगके 
अभावसे अत्यधिक भोगकी ओर जानेकी भी होती हे। यह प्रकृति 
अुसके और समाजके विनाभका कारण होती है। फिर भी आस प्रकृतिको 
प्री तरह दवाया नहीं जा सकता और जवरदस्ती दवानेसे न तो 
व्यक्तिकों छाभ होता, न सममाजकों और थिससे किसीका अत्कर्प भी 
नहीं मधता | जिसलिजे धर्मका हेतु यह हू कि वह दो अन्तिम सिरे-- 
दीनता भौर अैब्वर्म, भोगका अभाव और विपुरल भोग --छोड़कर 
समाजको वीचका रास्ता बार-बार बतलाता रहे। चाहे जितनी पूर्णताको 
पहुचा हुआ धर्म-स्थापक हो, फिर भी वह हमेशाके लिओ असा रास्ता 
नहीं बना सकता जिससे यह हेतु सिद्द हो। समय-समय पर, हर स्थान व 
प्रजाकी विशेयत्ताओं तथा संयोगो (परिस्थितियों) के अनुसार अुसमे वार 
वार घट-बट तथा बड़े बड़े परिवर्तन भी करने पड़ते है। धर्मके मूल 
आधार-स्तम्भों -- मिद्वान्तोमें से कुछ सनातन हो सकते है, मगर भुसके 
व्योरेवार विधि-निषेध सनातन नहीं हों सकते | यह वात नहीं समझनेसे 
किसे मल जानेसे, जो धर्म मनप्योके मार्गदर्क होने चाहिये, वे ही 
बन्हें भ्रममे डालनेवाले, मटकानेवालें और विपत्तियोमे ढकेलनेवाले 


हि १. रे 
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बन गये हैं। आजके मारे प्रवदित पे परम क्षिम आक्षेपत्र पात्र 
हैं। भ्ीग्वर-प्रणीत (स्वील्ड था अपीदपेय ) माने जानेवाले परम 
तो और भी ज्यादा आपके पान हैं ह 
हमारे देशके राजनीतिक रपये ले देनेशालि कभी संथाझा और 
झगढ़कि मूठमें शुतसने पर पता चड़ेगा झि प्रचदित बडेबड़े मा 
प्रति रहतेबाती गठल श्रद्धालों तबा अनके बठस्पनके बारेमें झूठे 
अभिमानाने धअन्हू पैदा क्रिया है। वे अब धमवे मार्ग नहीं रहे, वल्कि 
भसे टूटे हुओ, मिट्े हुक्षे अपंणेप है, जिन प्र चंठनेडी क्रोशिम मानय- 
समाजकफा अयकर उगलमें ही ले जाती है। और मोहवञ हम संय 
अपने-अपने मार्गों सच्चा मानकर गठत पयन्‍ण्ठीकों ही दस्स्त फ्ाके 
अुम पण्फी बनानेकी कोशिश करना चाहने है। 
स्मृतिकाराने उिसी समग्र बचा और बणाकी अच्चता और नीच- 
ताड़ी कत्पना ी, अुसके अनुधार विवाह, विध्रसत, ठकाड्त, सवरता- 
युद्गता, सजा-क्षमा वरगराके कानन बनाये और झ्ञातिमेंदकी नीय डाली। 
अस सत्य शायद यही हो सकता होगा। मगर हमारे लिये थे पतातन 
पिद्वान्त वन बैंढे। 4 शास्त्र क्त्र प्रमाण नहीं रहे, वैत्रा कटनेकी 
हिम्मत कौत करे ? छय् बे जैसा छगे कि स्पियक्रि अधिक: विधा” 
करने, विरामतके नियम बदलने, वियात्के यन्‍्यतामें पर्चितन काने, 
दुआादूत हटाने और पर्णालर तथा धर्मातर विवाहोको मान्य उसनेकी 
जरूरत पैदा हु है। राय्यती मददत्र मं चाहे यह सत्र बस्नेमें 
सफड़ भी हो जाय । मगर सम्ानन थी हिन्दू तो श्िस समबफ़ो उमा 
लोष था कडियगका प्राय ही मावेगा। सुपारफ हिन्द अितनी हद 
>' चाह ने जाये, मंग” आदमके रुपमे ता बह थैसा ऊुठ मानता ही 
टू जमे, कियी ने क्रिसी म्पमें बर्ण-ब्ययस्थादा जीणाद्वार पास्ता जनरी 
है, पुनत्रिवाह और तठाकके याजूनोने मार्ग भछे कर दिया हो, परन्नु 
वह प्रणस्त नहीं है, सिर्फ कानूनी प्रिवाहस पिधि पूरी नहीं हाती, 
अुसके साथ अँगा कुछ रखता ही चाहिये जिसमे पुराने भास्तों जौर 
दिपरियोकी कुछ प्रतिछा बनी रह। यह गणपतिकों ने माने तो भी 
गगेंघोत्मय मताता हैं, नागपूजाकों ने माने ता भी नाग-पन्मीया 


धर्मों हवरा खडे किये हुमें विध्य ड५्‌ 


दिन पालता हे, वह अवतारों तथा देवोका मजाक अुडाये, अनके 
सिनेमा बनाये और ताठक सेके, फिर भी अुनके दिनो और महिमाको 
भूलने नहीं देता। 

यही वात मुसलमानों, सिक्‍सो वगराके वारेमे भी हे। कुरानने 
चार और०तें करनेकी जिजाजत दी है। अब कौनसी मानव-सत्ता असी 
है जो भुसकों वापन लेनेकी हिम्मत कर सकती है? कुरानने गायकों 
मारतेकी मताही नहीं की। तव किसी मानवन्सत्ताकों अुसे रोकनेका 
अपिज्ञार ही नहीं हो नकता। गुरु गोविन्दर्सिहने पाच के रखनेकी 
जाता दो है, जिसलिजे जो जुन्हे छोड़े वह मिक्स मही, जो छोड- 
नेके लिझे कहता है वह सिक्‍्ख-वर्म पर हमला करता है। और थे 
ही सव मनृष्योके झगडो, पक्षों वगेराकी अत्पत्तिके कारण है। 

जितने सबका कारण क्या हे ? कारण है यह श्रद्धा वेद अपीर्पेय 
है, स्मृतिकार त्रिकालुज्ञ थे, वामिवक और कुरानमे भीक्वरकी वाणी 
है, गृह्वान्‍्य अविचारणीय हैं ' 

विविध रूपो्मे मूतिपूजा और अुसके जनेक नये नये प्रकार 
निर्माण करवेका कौर अुनके लिझे फिर खूनकी नदिया वहानेका 
अनिप्द भी प्रचलित महान धर्मोक़ी ही वह विरासत्त है, जो पिछले, २५- 
३० बरमसोंने झगड़ेका कारण दत गओ है। हजारों वरसोसे राजाओं 
तथा बडे बड़े वीरो और सेनापतियोके अपने अपने खास बे तो 
रहते ही बाये है। हम पढते हैँ कि महाभारतके युद्धमें पाचों पाडव, 
द्रंपद और थुसके लडके, कौरव सेनापति वर्गरा सव अपने अपने खास 
झडे रखते थे। यूरोपमें भी मैसा ही था। किसी योद्धाकों दूरसे पहचाना 
जा भक्के, यही जिसका भेक अहेश्य था और होना चाहिये। जिस 
पडेको तोइनेका मकसद यह था कि योद्धाकों कोओ पहचान न सके 
भौर अस तरह वह अपनी फौज या मित्रोसे अलग पड जाव। जिसमे 
झडेकफा अपमान या पूजा करनेकी भावना नहीं थी। मिस तरहके 
व्वज-बदनका हिन्दुस्तानमे कोज रिवाज कभी रहा हो अँसा पढनेमे 
नहीं आता। यह चीज पहले-पहल ओसाओं यूरोपमे दाखिल हुओ, 
द्योक्ति औसाओी प्रजाओने अपने धर्मका पूज्य चिह्न क्रॉम  झड़े पर 
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बनाया। पुराने थीसालियो्मे मूतिपुजाका संस्कार बठवान होनेके कारण 
क्ॉमका निशान चाहे जहा भौर चाहे जिस कारणसे दिसाओ पढे, 
वह बदनीय वन जाता था। असमें देवत्यफ्री भावनाका आरोपश हो 
जाता या। जिन तरह झढा पूज्य बता और जिस बोद्भधाका वह झटा 
हा भुसके दुग्मनाके लिये अुस योद्धाका अपमान करने या बुसे छेडनेका 
सरलू साथन बना। 

मुसलमानों और ओऔमसालियाके बीच होनेयाले धम्रयुद्धों (क्रुमेंडा) 
में भ्रदा आसात्ीसे खून-खरागयीका कारण बना। लिसमे राजाकी, 
राज्यकी, धमकी -- क्षिम तरह अनेक प्रफारकी प्रतिप्ठाफा समाव 
हुआ | 

मुसलमानका मूर्तिपूजा-विरोबी वर्म भी त्षिम अडा-पूजनकी उूतसे 

नहीं बचा। राज्य हो वहा क्षडा तो रहेगा ही। दूरसे पहचाननेके लिओे 

यही अनुकूछ चीज मानी जा सकती है। पर मुसलमान वादशाहोफा 
झठा भी मुस्लिम धमके साथ जूंद गया। मूल प॑गम्बर या पहले 
खलीफाका झदा मीला और चाद-तारेके निशानवाला रहा होगा, मिस- 
लिये वही ओसाशियाके क्ासकी तरह ब्िस्तामका थ्रुत बना। फिर भी 
जमुऊ दिन और अमुक तरीकेसे मठा चढाना, अुतारना, भुसे सलामी 
देना ->जिस तरहका कोओी कर्मकाइ मुस्लिम राज्यामें होता होगा 
जैसा नही छगता। 

हिन्दुस्तानमे प्रिटिग राज्यके स्थापित होनेसे पहले, किसी जीते 
जानेवाड़े या जीते हुओ स्थानके साथ या प्रत्यक्ष लड़ाजसे जहा झड्देका 
सम्बन्ध ने रहा हो, वहा सिर्फ भुसीकी जिज्जेत था ठेके रखनेके 
हिजे या भुसे तोडनेके लिझ्रे कही खून-सरायी हुआ हा, अँसा पटतेमे 
नहीं आता। 

व्रिटिय राज्यने हिल्दुस्तानमे झडेके रुपमें मूतिपुजाका ओेक तथा 
प्रकार दालिल किया। जिस मूत्तिपृजा-परायण देणमें अनेक हिन्दू राजा 
थे, मुसलमान बादगाह भी बहुतसे थे। मगर किसीका अओेक झडा नही 
था। कोठी झटा सा नहीं था जो सिर्फ हिन्दू धर्मका ही चिह्न 
नाना जा सके। जिस तरह दूसरे राजाओके अपने झटे थे, अुसी तरह 
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शिवाजीने भी ओक झडा पसन्द किया था। वह भगवे रगका था, 
जिस पर कोओ दूसरा निशान नहीं वना था। केक्षित भगवे झ्डेकी 
या किसी मन्दिरकी ध्वजाकी भी वत्दता करनेकी किसीसे कल्पता नहीं 
की थी। 


काग्रेसके किसी मूर्तिपृजा-परायण सदस्यकों झडायुजतकी छत 
लगी। असने यह छूत गाधीजीकों लगाभी और अूसकी झड़पमे वे आ 
गये। फिर यह छूत सारी काग्रेसमे फैली और असके विरोधियोको 
भी दूसरे रूपमें लगी) चरखेके निशानवाला तिरगा ज्ल्म पैदा हुआ, 
अुसके विरोधमे यूनियत्‌ जैक तो था ही, लीगका तीला चाद-तारोचाला 
झडा, हिन्दू महासभाका भगवा झडा और दूसरे छोटे बढे दलोके कओी 
क्स्मिके झडे बने। कोओ देग जीतने नहीं थे, जीते हुओ नहीं थे, 
कोओ युद्ध नही चछ रहा था या कोओ फौज नहीं थी, जिसके आगे 
भिस झडेको रखा जाता, फिर भी जिसने पक्षका---टेकका -- जगा 
खड़ा किया ! नागपुरके मृ्ख सरकारी अधिकारियोने आुसके छिये 
कारण पैदा करके अुसे महत्त्व प्रदान किया। भ्डा पूजनीय मूर्ति वना। 
अुस पर स्व्री-पुरुषोके खून बहे ! तिरंगा आगे आबे तो छीगका झडा 
क्यो पीछे रहे ” और हिन्दू महायभा जिसे कैसे चुपचाप मान छे 
जिस तरह छाल (या केसरी), भेद, वीला या भगवा रग, चस्वा 
या चक्र, या चाद-तारेका निश्यान मनुष्योके लिये भेक-दूसरेके सिर 
फोडनेके कारण बने | केसरी यावी बलिदान, सफेद यात्री शान्ति जैसे 
अर्थ तो मनृष्यके दिये हुमे कल्पित अर्थ है। जिन रगोते अुन भावना- 
ओको सुरक्षित रखा हो जैसा कभी नहीं देखा यया। झडेका चरवा 
सूत तही निकारू सकता, न असका धर्मचकऋ्र धर्मको स्थापता कर सकता 
हें। मगर वे सव झ्लूढी मोह-ममता और खूरेजीकी भावनाकों बढावा देंते 
है, और यह तो प्रत्यक्ष अनुभवकी बात है कि जियीमे से हिन्दुस्तान 
और पाकिस्तानके दो राजकीय प्रदेश खड़े हुम। अगर जड़ा सिर्फ 
पहचानका ही चिह्न होता और आसका ततिर्फ जितना ही आुपयोग 
माननेका संस्कार हममें होता, तो हमारे देशमे बहुतसी बिता कारण 
हौनेवाली खूरेजी रुक प्की होती। 
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अेक सोचने लायक वात यह हैं कि रिलिजियन था मजहव ' 
के क्षयमें धरम बअब्दका अुपयोग अभी अमी ही किया जाने लगा है। 
सर्दत आायागें मठ, पथ, सम्प्रदाय, दर्णव, सास्मवाद बगैश शब्द हैं, 
ये प्रसेबकी मान्य हा जैसे धर्म अबवा पात्र है, और पिस 
तरह स्मृति-धर्म, रढिन्यमे, पुराणोक्त बर्म दर भी हैं। परतु 
वैदिक धर्म, जैन परम, बौद्ध धर्म, हिन्दू वर्म जैसा भाषा-प्रयोग हालमें 
ही पैदा हुआ है। अपने अपने स्म्प्रदाव या दर्शन द्वारा मान्य किये 
हुओ झास्थोका समत्वय करने जौर णुनमें जेकवाकयता पैदा करनेकी 
है; मतके अनुयायियोे कोशिश भी की है। पर अछूग अलग मतो था 
ग्रयोका जबवा बनेके घझास्ताका समस्वय या ठेकबाद्यता करनेफी 
कोनिय नहीं हुओ। जिसे सम्भव नहीं माता गया कि वेद मत, जैन 
मत, बौद्ध मतकी जेकवाक्यता डी जा सकती है। बसा कोओ नहीं 
कहता कि झ्वेताम्ब: पथ और दिश्रम्बर पन्‍्य, शैव सम्प्रदाव और 
वष्णव सम्प्रदाय, साह्य-दर्शन औौर वेदान्त-दगन आदिमें अेकवाब्यता 
है। ज्यादासे ज्यादा बिन सबमें विचारकी ऊमिक प्रगति था समानता 
दिवानेकी काशिण होती है। अछूग अरूण मतों, दर्शनों बगैलकों मानने- 
वाहक प्रति महिष्णुता रखते हुने भी हमारे यहा अुनकी आलोचता 
करनेमे कमी सकोच नहीं किया गया, ते यही भाना गया कि अनकी 
आलोचता नहीं की जा सकती | विस वातकों स्वीकार किया गया है कि 
_जास्तार्थ ", 'खण्डन-मण्डन आदि करनेका सधिकार सबको हे। 

भच्र पूछा जाय तो जैसे वैदिक मत, जैन मत, वीद्ध मत है और 
बुनमे से हरतेक्के स्नेक सम्प्रदाय, देन, पथ कहे जा सकते है, 
वैसे ही जिस्लाम और जीसाओ मत भी कहें जा सकते है। हसजेक 
मत जुसक माननेबाछोकों सोलह आना सच भाछूम होता होगा, परन्तु 
इमई मतवालोकों बह कुठ भक्चा और कुछ झूठा या बिलकुल झूठा 
भी छग सकता है , झूठा उमते हुने भी वे अुसके प्रति सहिष्णता 
रत सकते है, विनय और आदर वता सकते हैं, विनय और आदरसे 
वुसे जातनेकी कोमिय कर सकते है। परल्तु बह स्वीकार नही किया 
जा सकता कि असके विचारों और जाचारोजी सत्वताकी अलोचना 
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नहीं ही सक्ृती, या अना करनेका किसीकों अधिकार नहीं हे। अगर 
भिते स्वीकार कर लिया जाय तो सत्यक्री भोष बोर यसत्यक्ते त्यागका 
रास्ता ही बन्द हो जाय। परन्तु मतके लिजे धर्म या मजहव शब्दका 
प्रयोग करके सत्य-योधनका विरोधी अंसा आग्रह पैदा हुआ कि किसी 
मतकी अुत्त्तिके बारेमें कूमके अनुयावियोकी यह श्रद्धा दूसरे मतवालोको 
भी स्वीकार करनी चाहिये कि जनका मंत आरशवरु-प्रणीत्र हैं असलिमें 
नृत्य ही है। 

दिचार करने पर माल्म होगा कि गछूत शब्दों द्वारा कितने 
अनर्य पैदा होते हैँ। अपर कहे मुताबिक मजहव था रिलिजियन 
का सच्चा अय 'नत' हैं। पर जुसके लिमे घ॒मे बबद्दकी योजवा 
हुओ । फिर सहिष्णुताके बदछे 'समभाव की योजना हुमी । जिम्न 
तह परमत-महिष्णुताके अर्यमे सर्वत्र्म-यमभाव शब्द वना। और 
ममभावका अय्ये सहानुभूति या आदर तक नहीं, वल्कि मेकभाव  (5सव 
वर्म अेक ही हैं) तक पौर अुससे भी जागे बढ़कर ममभाव: 
(>मव धर्म मेरे हू) तक पहुचा। 

ज्ञेक दुष्टिसि अना छग सकता है कि यह सब हिन्दुओकी जेंक 
युक्ति ही है और जिसका बुद्वेश्य बढ़ती हुओ धर्मान्तरकी प्रवत्तिने 
जात्मरक्षा करना है। अगर यह मान लिया जाय कि हर बर्म सच्चा 
है, मोक्षदायी है, तो धर्माल्तरकी जल्ज़ ही व रहे। जो आदमी जिस 
धर्ममें पैदा हुआ हो, अुसे वह सच्चे दिलमे पाले वितना बस है। 
'ख़पनें निचन श्रेय परधर्मों भयावह '। यहा वर्म अब्दका अर्थ मत 
-- सम्प्रदाय -- नहीं है, यह ऋहनेकी जरूरत नहीं होती चाहिये। 
जिनका यह अभिप्राय नही है कि जैनसे वैष्णव था वैष्णवसे जैन मत 
स्वीकार नहीं किय्रा जा सकता, अयवा अद्वतवादों वातावरणम पता हुमा 
व्यक्षित ट्रैतवादी नहीं वन सकता। जो सामाजिक वर्म -- जिन्हें आम 
तौर पर वर्णाश्रम-घर्मके त्ामसे पहचाना जाता हूँ-- अप वपने रव- 
भाव, मिक्षण, सस्कार वगैराक्षे आवार पर निश्चित हुआ हो भुतका 
त्याग न करनेका ही बिसमें अपदेश हैँ। मत बदला जा सकता हूं, 
जिनील्ओि तो अनेक सम्प्रदाय और गृरून्यादिया चलती हैं और गुनका 
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प्रचार होता है। जैसे जैव, वीद्ध, सिक्‍्व आदि मत है और अनका 
स्त्रीकार या त्याग किया जा मकता है, अुसी तरह मुसलमान और 
ओसाओी मतोका भी स्वीकार या त्याग करने और अुतका प्रचार या 
खण्टन-मण्डन करनेमे कोमी हज नहीं होना चाहिये। जिसमें से राज- 
तीतिक समस्था सडी होनेकी जरूरत नहीं हैं 


भगर नलंसा हुआ है और मत बदलतेकी प्रवृत्ति, जिसे धर्मात्तर 
प्रवृत्तिका नाम दिया गया है, थ्रेक बड़ी समस्या बन बैठी है । थर्म 
घब्दके गढ़त अुपयोगके कारण विस समम्याका सच्चा स्वत्तप समझनेमें 
हम सही दिशाकों अल गये हैं। 


वस्तुस्थिति यह है कि बम्लाम तथा जीमाओ वर्भ सिर्फ 
मतान्तर नहीं कराते, वहिकि समाजान्तर भी काते हैँ। का्ी जैन 
वैष्णव बतकर गलेमें कही पहने तथा हुष्ण-मन्दिस्में जाय भर 
गीता-मगवत पढे, या कोओ वैष्णव जैन बनकर कठी तोड़े, अपासरे 
(जैन साधुजाके रहनेफ्को जगह ) में जाय और जत-पुगण मुने, तव 
भी धुसके सामाजिक और पारिवारिक घम-कर्ममें तथा स्थान, बम- 
विरामत-विवाह वगैराके अधिकार वादिमें परिवर्तन नहीं होता। 
अुसका नाम-ठाम नहीं बदरता। मगर भूसलमान था जीसाभी बननेंसे 
यह सब बंदछ जाता है। तब बुसकी पत्नी अुसकी पत्नी नहीं गह 
जाती, पति पति नहीं रह जाता। थुनके सम्मिलित कुटम्बफे, विरा- 
संतके तथा मिल्कियत्के अधिकारों फर्क पड जाता है। जिम तरह 
मतान्तरके साथ समाजान्तर होनेमे प्रजामे ममाज-तेद निर्माण होता 
ह जौर हुआ हैं। थीर जिस तरह समाजकी भेकता थ्ग हानेका नतीजा 
दी प्रजाबा--नेभन्म -- का वाद और क्षुमके फठ हैं। झगडा अल्ला, 
गाँड था ओव्वरका नहीं है, जैक देय था वहुदेवीफा भी नहीं है, 
वल्कि कुरान, वाबिव तथा स्मृतियों द्वारा मिरूपित अलग पल्तग 
अकारके सामाजिक अधिकारों, कर्तव्यों और सामाजिक जीवनसे सम्ब- 
नव रवतेवा़े विधि-निषेधीका है। अगर सामाजिक कायदे शक प्रददेमे 
रहनेवाली सारी प्रजाके छिझ्के श्रेकमे ही रखनेका अतिवा्य नियम हो 
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भर परमत-सहिष्णुता भी हो, तो अनेक तरहके मत-पथ होनेसे भी 
मुश्किले पंदा ने हो। 

मिस तरह, धर्मान्तर ८ मतान्तर + समाजान्तर, और विविध वर्म 
(>मजहत्र) 5 विविध आध्यात्मिक मत + विविध सामाजिक कानून । 
जगर अुचित मर्वादामें रहकर सिर्फ विविध आध्यात्मिक मतोका ही 
प्रचार हो ओर चाहे जितनी मसव्यामें अेक मतके मनुप्य दूसरे मतमे 
मामिल हो, तो भैसा नहीं कहा जा सकता कि अससे कठिनाओिया 
पैदा हागी ही। सर्वधर्म-समभाव भले नल हो, परन्तु परमतन्महिष्णुता 
ही हो तब भी सव सुखसे रह सकते है। परतु मतान्तरके साथ अुस 
मतवालेको समाजके विशेष कानूच वनानेकी या मान्य करवानेकी स्व- 
तनता नहीं होनी चाहिये। मतातरके सम्बन्धगे विशेष कानून बनाने 
या मान्य काानेका अल्पमतोका--आअर्थात्‌ विशिष्ट धर्मवालोका-- 
अधिकार मान्य रखनेसे भिन्न भिन्न ओक-दुसरेसे अकलूप ने हो सकतनेवाले 
समाजोका अस्तित्व ठाला नहीं जा सकेगा और अुनकी समस्याओं 
खड़ी होती ही रहेगी। यह वतलानेसे शिस समस्याका अन्त नहीं 
होगा कि औश्वर, सदगण और पवित्र जीवनके सम्बन्ध सच बम अकमतत 
हैं, क्योंकि ये झगड़े आीश्वर, सदगुण या पवित्र जीवन-सम्बन्धी मताके 
वारेमे नहीं होते, वल्कि मेरे और दूसरेके समाजके अलग होनेसे पैदा 
होनेवाली राजनीतिक, आर्थिक वगैरा स्पर्धाणोके होते हैं। 

जिस हद तक पैसे समाजान्तरका कारण आजके वर्म है, अभी 
हुद तक वे प्रजाकी समस्याओकों हल करनेमे विध्तहूप हैं। 


६६ 
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हमें बच्छी तरहसे याद रखना चाहिये कि पा्किस्तानका प्रकरण 
हिन्दुआकी समाज-रचना ओर अुनके स्वभावका नतीजा है। हमारा 
चौका दूसरोसे बिलकुल जुदा होता चाहिये, आुसमे किसी दूसरेको 
आमिल नही करना चाहिये, हमारी विशिष्टता असी होनी चाहिये कि 
अथा भी थुसे देख सक्रे--यह हिन्दू जनताका था जनताका नहीं 
वल्कि हिन्दू पढितो, नेताओं तथा जूची कही जूनेवाली जातियोका 
स्वभाव गौर जाग्रह वन गया है। 
अमसा समाज कभी चुबरता ही तहीं या प्रगति ही नहीं करता, 
यह कहता ठीक नहीं होगा। मगर बह मिस सुवार या प्रगतिकों 
वृद्धिपर्वक नही अपवाता। जबरदस्तीसे कोओ सुधार आुसमें दाखिल 
किया जाये, तो काफ़ी समय बीतने पर वह असके अधीन हो जाता 
हैं। ओर सिर्फ अवीन ही नहीं होता, वल्कि वह सुधार मानो शुरूसे 
हो भुमके सामाजिक जीवनका अगर था जैसा समझकर असके प्रति 
ममता भी रखने लगता है। सुवारोके सम्बन्धमें हमारी वृत्ति रेलगाडीके 
मुसाफिरों जैसी है। डिब्बेमें जगह होते हुओ भी नया मुसाफिर वेठनेके 
लिने आवे, तो पहले अुसे रोकनेकी कोशिश की जाती है। पर वह 
जबरदस्ती घुस जाय तो पहले थोडी देर तक ऋेषध दिखाया जाता 
है और बादमें बसे दोस्त वा लिया जाता है। फिर कोओ तीसरा 
मुसाफिर क्षावें तो नये और पुराने दोनों मिछकर वैसा ही व्यवहार 
जिस तीसरेके साथ भी करते है। 
जीवनके आशथ्रिक, सामाजिक, साहित्यिक, कलात्मक, सास्कारिक 
किमी भी पहलूकी हम जाच करे, तो जिस स्वभावके दर्जन हमे 
होगे। जिनमें से यहा हम भाषाके प्रश्न पर विज्वार करेगे। 
जिसमें शक नहीं कि हमारी मौजूदा प्रान्तीय भाषाओे बहुत 
ज्यादा मात्राम सस्कत भाषाका खाद चूमकर बढी हुओ त्रिविध रतायें 


हक 
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हैं। मगर जब हुम “बहुत ज्यादा मात्रा का मतरूव सो फीसदीके 
वरावर समझने लगते है, तव दो-तीन प्रकारकी भूले होती हैं। पहली 
यह कि सस्कृतके सादका बहुत बडा भाग होने पर भी अत्में दूसरी 
भाषाओका खाद भी है ही, और हम" यह भूल जाते हैँ कि सस्क्ृत 
अपने भाहित्यिक रूपमे ही नही, वल्कि प्राइंत जथवा विद्वेत (यानी 
विगडे हुओ) सुपमे भी है। जित्त कारणने अक ही सस्द्वत झब्द अंग 
बलग भाषाओमे बलग अरूग शर्थोमे काममे लिया जाता हूं और 
जेक ही जमे कलग जलग भापाओं जलग अलग सस्क्ृत मब्दोकों 
काममे लेती है, जिसे हम भूल जाते है! इसरी भूछ यह होती है 
हम जैसा मातने लगे हैँ कि मुमहमानों और अग्रेजोके आनेसे पहले 
सस्कृत-परिवारसे स्वतत्र भाषाने बोलनेवाली कोबी प्रजायें जिम देशमें 
थी ही नहीं, अथवा अगर थी भी तो अनकी वोलियोका हमारी मौजूदा 
भाषाओंमें कोओ हिस्सा ही नहीं हैं। सच बात तो यह है कि हमारी 
प्रचलित भाषाओ नस्कृत (तत्मम था तदुभव) + स्थानीय तथा पुरानी 
या नज्जी आयी हुओ प्रजाओंकी भाषाओसे अच्छी तरह मिश्रित हें, 
सिर्फ मुसलमानी (फारसी-अरवी) या अग्रेजी भाषातोंने ही मिश्रित 
नही हैं। तीसरे हम यह वात भूछ जाते है कि साहित्विक सस्छतमे 
भी दूसरी भाषाओोंके जब्द आ गये है। बुसमे द्वाविडी भापानोंके कभी 
नब्द तत्सम या तदूभव (यानी मस्क्ृत-कुत) रूपमें हैं तबा प्रीक बगैर 
भाषाओंके भी की भब्द है। जपनी दृप्टिसे हम जिन्हें सन्दत बनाये 
हुजे मानते हैं, पर मित्र भाषाओके वोलनेवालछोकी दृष्टिसे वे विज्वत 
या तद्भव ही माने जायेगे। जिस तरह मस्कृत या कोओ भी प्रचल्ति 
भाषा जैसी नहीं हैं, जिसमे द्रसरी भाषाओंके शब्दोका मिश्रण न 
हो। मगर बिन पुराने मिश्रणोको हमने पा लिया हूं और थुनके 
प्रत्ति हमारे हृदयमें ममत्व भी पैदा हो गया है। हम अना मानते हैं 
कि भिनससे हमारी भाषा विय्द्ी नहीं वल्कि बटों हैं, समृद्ध हनी 
है, बसे प्रालीय विशिष्दताते प्राप्त हुओ है और शुद्ध सस्इंतकी अपेक्षा 
जैसे स्थानीय बन्द ज्यादा पमद् करने लावक है। नम्भव हैं कि 
लिन जिन जमानोमे बैसी मिलावट हुओ, णुनमें जिसका स्वायत न 
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हुआ हा, परलु अतिताय हो परनेके बाद किन प्रति मसता पैश 
हां ग़ी हो। जैसी विननी भागाआफी तदिया हमाडी मौजुदा भाषा- 
भंग मिडी हठी होगी, जिसे गिनाना भी मध्यिय £8 

मंसठसाना और अग्रेजाता जाबदे याद जुनेजी आपाभाओ़े शब्ा 
प्रयागा, पारिभापषिक शब्दा बगेशफ़ा हमारी आयाआमे द्धायिल होना 
कीजी बाश्यप्रकी यात नहीं है। धुस्हात हर्म जीता, हम पर राज्य 
किया, हमें भरमिन्धा तहिया, गया बढ़े ही गे एच टो, 
लिपसे आायाजोकी या सस्क्तियारी मिलायडी थारेसे क्रांथ झरने जंगसी 
काओी यान नहीं है। कक प्रजाक़ा टसरी प्रजाने सम्बन्ध यथने अनेक 
शरण हाते हैं। जिसे तरह पठास, यापार, प्रयास, साटिस्य-प्रेम 
वगगक ठोस उस्बस्ध उथीं है, जसी ते हितासशाग्रण जगनमें 
जाक्रमण कौर हास्जीतके द्वाग नी सम्बंध यथने हैं। सप्रके 
अच्छबुर नतीजे होते हैं। गयये ओेयलूपरसी जापा और सस्द्रति 
पर जल्छेयुरे उमर होते है। जिस प्रजाही ज्ञा बिगेषता हा अगे 
ब्यम्त उरोवादे सास झात्र भी जैसी आयामे होने ही है। हा 
सकता हैं कि जुते अच्छो तरह प्रकद करनेगादि फौजी शब्द उपरी 
भाषाम ने हा। अंस समय अपनी आायाको या नया शब्द बनानेती 
वात सामान्य जतताको नहीं मृझती, क्योकि अपा करना स्वाभाविया 
नहा है। ऊम्री अुगका सम्रान अबशाहा हैसेरा घन्‍द म्िढ जाय, तो 
भी या शब्द काममे छातेंमें ज्यादा सुत्रिया हो सकती #। किसने 
परिणाम-म्बरूप या तो दानो ही शाद चढ़ जाते है, था फिर नये 
शदके सामने छाग अपने बत्दकों भुल नी जाते है। दो असमान 
पाराये जय प्रिलत्ती हैं, तब वी था जोरदार थाग डाली था 
कमजोर वादों रोक दी है, बह जिय तरह पानी और ट्वाफे 
वारेमें हाता है, भुमी तरह भाषाओके वारेमे भी हाता £ै। 


दूपरेकों अपने मनक्री बात समझानेके छिसे हो हम भाषाका 
प्रयाग करते है। जिसमें वालनेवालेकी अपेक्षा सुनतयाडिकी सुविधा ज्यादा 
महत्वकी बीज है। आपके प्राम दाटर' में पस््ते, जरबी और 
ठग्नजा भाषायाक तद॒भत सत्द हुं। फ़िर भी अधि-चिकित्सा विशेष 


भाषाके प्रइन -- पूर्वाध प्‌ 


या जैसे ही कोंगी दूसरे कठिन भब्द तस्ते पर लिखवाकर कोभी 
डॉक्टर लगाये, तो मामूली आदमी अुसे आसानीसे समझ्न नहीं सकेगा | 
बा करनेकी जिल्छावाला कोओ भी व्यक्ति जैसा नहीं करेगा। डॉक्टरके 
व्ंदले बहू वेच्ध या हक्ोम भी नहीं लिखेगा, क्य्योकि विससे भुसकी 
विशेष चिकित्सा-यद्धतिके सम्बत्धमे भ्रम हो सकता है। भाषाबुद्धिकी 
दृष्िन यह बहुत बडा सकर यानी मिलावट है मगर भापाबद्धि 
कोओी स्वतत्र रीतिसे की जा सकनेवाली चीज नहीं है। भाषा जब 
जद ही जीवनका साध्य नहीं वल्कि सावन है, तव अुसकी शद्धिके 
वबारेमे तो कहा ही क्या जाय ? 

परस्तु मृमबलमान ओर अग्रेज हम पर हमछा करके, हमे हराकर 
या है, झिस विचारसे पेंदा हुले हीतता-अरहसे हमारे मनमे अआुनकी 
भाषा सस्कृति, लिपि वर्गरा सबके प्रति अरुचि पैदा हो गभी हैं। 
यह अरुचि यहा तक बढ़ी कि यावत्री या म्केच्छ  भाषाका अब्द 
कातोमे पड जाय तो अुठकर नहानेवाले पडित भी हमारे यहा हो 
ग्रेयें हैं। बिससे मिन भाषाणोकों हमारे जीवनमे दाखिल होतेसे हम 
रोक नहीं सके। मगर यहु अरुचिकी भावना अभी हमसे छूटी नहीं 
है। जिनकी भाषाके जिन शब्दोकों हमारी जनता कितनी ही पीटियोसे 
काममे लाती सही हैँ, अन्हे बृदलनेकी हम कोणिश कर रहे हैं। और 
यह कोशिश जहा दो समान ओर सामान्य गद्य प्रचलित हो अन्ही 
तक सीमित नहीं हैं, वल्कि जिन प्रजाओं द्वारा दाखिल की हुओ वि- 
शिप्ट विद्याओं और प्रणालिकाओसे सम्बन्ध रज़नेवाले खास जब्दों तक 
भी पहुंचती हैं। मान ले कि “कम्पनी के छिये भागीदारी ” बब्द 
अच्छी तरह चल सकता था, औः भागीदारी कोओ अग्रेजो हारा 
दाखिकू की हुओ सम्बा नहीं थी यह भी सच है। परल्तु पेढी (दुकान) 
के भामफे साथ भागीदारी” भअब्द जोडनेकी रूढि हमारे देसमे 
पहले नहीं थी। बह रूढि हमने अग्रेजोंके पाससे छी, मिसलिये ज्यादा 
वारीकीमें न जाकर अग्रेजोके 'कपनी सरकार झब्द दारा परिचित 
बना हुआ कंपनी शब्द हमने भी छे लिया। और सौ-डेढसो वद्स 
तक झिसका बअुपयोग हथे करते रहे। अब अगर बुसकी जगह 


है अउमलसे फान्ति 


अगीदारी अच्द भी नहीं वल्कि अमल भअब्द दाखिल करनेको 
ह््म कोथिंण कर, ता बिने झूठ आभिमानक ता जीर दया 
जायगा * किमी तरह प्रशार्भध-थांगप्र के लिये गुजततीम हवाझआ 
गर्द झट हों गया है, ए८ वह तो मुसलमानरी भाषाका हैँ। बह हमार 
क्षिश्याभिमातका पीयम नहीं कर तकत्ा। निमलिओे स्वावातरण- 
प्रविप्टि य्द सुचाया गया है। शिसी विचारबाराके अनुमार धेहा३- 
मल और करयर' के बढके 'सविदा' शब्द और बहाध्थाशाई- 
(लत! 'क्परतामा के बदले सविदाजेख अयबा सलेख जैसे 
अब्द सुमायें गये है। असम तरह, याहित्य जौ” भापाके क्षेत्र 
सोवनके भेक केक विपप्रम प्रयदत अवी-फारसी-अग्रेजीक हट सब्द 
निदानण: मछूनऊा जीर्गोद्दा: या तथा अवतार करनेकाो वात्त पढ़ा 


जैसा कि पहले ही छेखगें कहा गया हैं, हमारे विचार आज दो 
पज्प--विराघों दिमाआमें काम पर रहे है। जेक बोर तो हमे हिल 
भुनत्मात, सिक्‍व, पारसी, जीमाओ ह्गैगकों धकप्रजाक़े रूपमें संगठित 
त्रज़ा है, जातपात तण सम्प्रदावोश भेद जोर वापती मनमुद्धार् 
* कनें है, जौ: दूसरी ओ हमें जयनी प्रार्चीवतावा पुनरद्धार 
मी कजा है। जैक औए हल सारी दुनियाकी जेकना, सारे बेगिजका 
ताउन, जाद हिल्दस्तान वर्गेत़ सावनेफ्ी क्रिच्छा रजते हैं और 
दुस्गी ओर: परदेगी माने हुमे नस्काण, भापा वगैराकी छाहने भी 
हम पद्म करते है। और वह भी सैकडा बरस साथ रह हेनेके वाद | 
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बह दृष्टि और चाह जिसकी हो, पर कान्तिकी नहीं है जेक्तावी 
भा टी ह्‌ मलह-मन्ति-मेल्नो लका चेट्टी है, जमास्ज बह अहियाकी नर नहीं 
््‌ विद्या हवा प्रमतिकी नहा है| मंशा समझने यह दृप्टि ट मकुचित 
मिशभिमानकी है। 


शक्षाकी दप्टिसे क्षिम प्रम्त पर चोवें भागरें ज्यादा बिचा। किया 


१९ 
लिपिके प्रइन -- पूर्वार्थ 


भाषास भो लिगि दधित दाह बस्तु /॥ पढ़ भाषाओं दिसनमे 
प्रगद रनेद। मौपन । जिसश “शनेयारे था योलनेवालगी जानि, 
परम, प्रात, राद्ठ प्रगेशके जाय कोजी सस्म्ध नह्ठी होता। देव - 
उम्यापके साथ ़र सख्थाप है। घट डेप जानूपरशिय् तही हे। जिसके 
पारेगे एसा अभिमान था मम होनेकी उमरत नहीं है कि विसमें 
परित्तन परनेने 7माी जानि छोटी हो जापगी। लिरीजे भाषा 
धर लिपि दाना में भेग झा डोडनेया थौता आवे, तो रिप्रिफा त्याग 
व देगा साहियें। 

शिदुस्तानमें आज अनेक लिपिया प्रचलित हैं। बामाणके 
सधयालस लिन लिपिय्ठि खीने वर्ग उिये जा सतते है सम्दृत्त वर्ग- 
माटादालो, फारसी बर्गनागयारी और >ोजी वणमाजावाली। (थे 
जी क्िएलिये बहना है थे समन अिपिता अग्रेत्ती अनुत्रम भर बुच्चा- 
पद्धति ही हिल्दिस्तानगे प्रचलित हैँ, >ोमन या यूरोप दूसरी 
नायाओंग नहीं।) 

सग्नेज़्ी वर्भभादारी डिपि ल्िस तरह संलग्न # कि आुसे अंक 
लिपि भी बहा जा मबता है छौर थार नी। लिपने थी” उपनेकी 
एद्वतियोमें बोटा मेंद होनेडे शरण थौर फपिह्ल जी ठाद़े कष्षाममे 
पोडा जेंद होनेवे फ्ारण यह चार प्रकारही बनती है, भौर फिर भी 
पे भेद शागढ़ी (धरापोप) और हिन्दी देश्नागरीक दीच तथा गुजराती, 
मोड़ी, कौयी जैसी पत्रलयनरी और नाग जैसी प्रथ-केयत़ी हिपि- 
बॉने बीचके भेदोमे ज्यादा नीम्र न होनेंसे कहा जा सकता है कि 
वह जेक ही दिपि है। ह 

फारसी वर्णमालावादी लिपिके दो प्रकार है अरबी मरोइकी 
(जिसका प्रयाग झुगत और छापमें होता है) जौर फारसी मरोइफी 
(सिमका प्रयोग हम्तदायन और शिलाठझपमें होता है)। लित दीवोंके 


४ 


ज-५ 


५८ जडमूलसे क्रान्ति 


वीच जितना ही फर्क हे जितना तेलुगु और कन्नड लिपियोके बीच 
है। मैने सुना है कि हिन्दुस्तानसे वाहरके जिस्लामी देशो्मे अब अस्बी 
मरोद ही काममे लाया जाता है। हिल्दुस्तानमे दोनों चलते हैँ, मगर 
मुसलमान प्रजा फारसी मरोडकों ज्यादा पसन्द करती है। छापनेकी 
दृष्ट्सि यह बेहद असुविधावाला है। जो पढ़ गजते हैं भुन्हे कुरान 
वगैराके कारण पहली लिपिका काफी मुहावरा होता हे। फिर भी 
फारसी मरोडमे लिखमेंकी आदत पड जानेके कारण लोगोमें अरवी 
मराहके अक्षरोंके प्रति जितनी अरुचि पैदा हो गझी है कि अरबी 
मगोडमे उापनेवाले प्रकाशकोफों आखिर हार खानी पढ़ती है। थाज 
पढ-छिस सकनेवाझे मनुष्याफी तादाद बहुत कम होते हुओ भी यह 
हालत हें। शिर्क्षणके विस्तारके साथ अगर यही टेव जारी रही, तो 
अिसमें परिवर्तते करता बहुत मुश्किल हो जायगा। 

मस्कृत वर्णमाछाकी मुख्य लिपिया, जिनमें पुस्तके वगैरा छापी 
जा भकती हैं, हिन्दुस्तानके लिखे जितनी मिताओ जा सकती हैं 
देवनागरी (दो तरहकी --हिन्दी तथा मराठी), गुजराती, बंगाली, 
पजावी (गुरुपुस्ी ), अुद्िया, कानटी, तेलुगु, मल्याऊम और तामिल। 
यह कहनेमें कोओी हज नहीं कि झिनमें से आधुनिक तामिलके सिवा 
दूसरी सभी कछिपियोकी बर्णमाक्ा भेक ही ह। जिसके बाद पत्र वमैराके 
लेपनमें क्री शुपलिपियोका भी प्रचार हे जैसे कैयी, मोडी वगैरा। 

जिन सारी लिपियोकों अपर अपरसे देखें तो ये अैसी मिराली 
जान पडती हूँ, मानों मुनमें से बहुतसी अक-दूसरेसे बिलकुल स्वतन 
एपसे बनी हो । मगर प्राचीन लिपि-समोधकोने यह अच्छी तरह दिखला 
दिया है कि ये भारी लिपिया अ्रेक दी मूछ लिपिमें समय-समय पर 
पड़ें हुले और स्थिर बने हुओ अलग अछूग मरोडोका परिणाम हैं। 
जिन मूल डिपिको ब्राह्मी छिपि कहा गया है। जिस लिपिका आगे 
चलकर देवनगर (काणी) में जो मरोड स्थिर हआ, वही आधुनिक 
देवनागरी है। काणीके प्राचीन सास्क्ृतिक महत्त्वके कारण जिस लछिपिका 
संवसे ज्यादा प्रचार तथा आदर हुआ। यह आसानीसे देखा जा सकता 
हे कि गुजराती, कंथी जैसी लिपिया देवनागरीके ही स्पान्तर है। 
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बंगाली, भुडिया या द्राविडो लिपियोंगे यहू बात जितनी आसानीसे 
नजर नहीं वाती। ये ब्राह्मी लिपिके सीवे रूपान्तर भी हो सकती है । 

अजय अछूग प्रान्तोम सर्वप्रथम छेपन-कंलाकों छे जानेवाले पटि- 
तोके अपने हस्ताक्षर, लिलनेके अधिप्ठान (कागज, भोजपत्र आदि), 
लिसनेके सावन [स्थाही, कलम, लोहेकी लेवनी आदि) वगेरा कारणोसे 
बलग बल्ग जगहोडफ़ी लिपिमे जाने-यतजाने नये मरोड पैदा हुओ जान 
पड़ते है। जैसा भी लगता है कि कुछ अक्षरोकी पहले जूस न 
जान पडी होगी थीर अन्ह बादम दाखिल किया गया होगा। यह नव 
हसजेद प्रान्तमे अेकसाथ या ओक ही तरहने नहीं हुआ। फिर भी सबके 
पीछे भेक मूल बुनियादी योजना साफ दिखाओ पड़ती है। स्वरनयोजना, 
त्वरोफ़ो व्यजनोके साथ मिलानेकी योजता, अक्षरों या चिह्नोको 
अपर, नीचे, दाहिनी या वायी ओर लिखनेकी रीति सब जगह ओेकती 
मालम होती हे। छापनेकी झला आरभ होनेके वाद कुछ प्रान्तोमे 
अतमें पच्चिनत हो गये है। 

पह नहीं कहा जा सकता कि ये लिपिया सिर्फ रुढिके कारण 
जौर अनजाने ही वेदलती गजी हैं। जिनमे समय-समय पर बुद्धिपूर्वक 
परिवर्तन किये हुओ भी जान पड़ते है। 

जिस हू मित लिपियोका अध्ययत्त भेक बहुत दिलचस्प विपय 
हैं। जिनके स्वरूपकी जाच करने पर जुलूटी तरफसे लिखी जानेवाली 
अरवी-यहदो लिपियो और बिलकुल अहूग दिखाओ पडनेवाली रोमन- 
प्रीक छिपियोमे भी ब्राह्मी रछिपिके साथ सगापन दिखाभी पडता हे। 
लो” सिससे यह अनुमान होता है कि थे सब लछिपिया मूलमें जैक 
हो लिपिसे पैदा ही होगी। 

जिन तरह वाप-वेटे विलकुछ ओेकसे लगते हैं, दो जुडवा 
भावियोमे भलावेमे डालनेवाढी समानता दिखाबी पड़ती हे, फिर भी वे 
बिलकुल मेकने नहीं होते, जैसे हर साल अतुमे नियमित रूपसे जाती 
हैं, फिन भी भेक मालकी अतुरें पूरी तरह किसी दूसरे सालकी अृतुओं 
जैसी नहीं होती, जिसी तरह जीवित भाषा, छिपि और वेशकों भेक- 
मा रखनेकी हम चाहे जितनी कोशिश करे, वें बिलकुल भेकसे कभी 
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नहीं रह सकते। जात-वूज्षकर हम भले जुनमें कोकी परिवर्तेव स्वीकार 
न करे, पर अनजाने भी अनमे परिवर्तन हो जाते है। यह मुझे बाप- 
दादासे विरामतमें मिली हुओ भाषा, लिपि या पोशाक है, बसा कहना 
जूठे अभिमानके सिवा और कुछ नही है। जैसा कहनेवालेके पुर्वेज कभी 
ने कभी दूसरी ही भाषा बोलते होगे, दूसरी ही लिपि लिखते होगे, 
और दूमरी ही पोणाक पहनते होगे। कोओ व्यक्ति अपने वाप-दादोफी 
अेक भी रूढिसे परी तरह चिपका नहीं रह सकता | कोबी बात अच्छी 
हैं अिसलिओ असे ने छोडनेका आग्रह ठीक है, मगर बापदादोसे चडी आपी 
है भिसलिओे अच्छी न हो तो भी अुससे चिपके रहनेके आग्रहका 
क्रान्तिकी बातोमें कोजी मेल नहीं बैठता । 

दो व्यक्तियोमें भी अपनी अपनी अछग विश्ेेपतायें होती है 
ओर दोनों ओक होनेकी कोशिश करें फिर भी वे विशेपतायें नही 
जाती। मिमी तरह दो प्रजाजो्गें तथा प्रजाके अलग अलग वर्गों 
वगैरामें अपनी अपनी विशेषत्ायें रहेगी, परतु जिसरियरे भुन्ह अलग 
रखतेका हठ करना, अन विशेषताओं पर गठा अभिमान' करना, अच्छे 
वर्मका सूप देना ठीक नही है। मनृष्यांके बीच दिलोकी अओकताके साथ 
बाहरी भेबता कायम करनेका भी प्रयत्न होना चाहिये। जहा विश्वि- 
प्टता था भेदोके लिमे जहरी कारण हा या अमुक भेद रखनेसे मनु- 
ध्य-जातिका ज्यादा हित किया जा सकता हो, वहा अन्हें भले रहने 
दिया जाय। भगर जहा जैसी जरूरत भमझमें न आवे, बहा बहिसक 
व्यक्तिके लिझे भेदोकों सहत करना लाजप्री हर । मगर अपने 'ेदकी 
पूजा करना ठीक नही है। 

मुसलमान अगर धर्मके कारण अुर्दूका आग्रह रखे, प्रान्तवाे 
प्रान्तीय अस्मिताकी वजहसे अपनी अपनी लिपियोका आग्रह रखें, 
नागरी लिपिको हिन्दुस्तानकी अस्मिताके लिये सुरक्षित रखतेका आपरह 
हो, रोमन लिपि सिर्फ परदेशी होनेके कारण छोडने छायक जान पड़े, 
तो ५० सारी दलीछे कान्तिकी नहीं हैं। विवेकी व्यक्तिकों सबके गुण- 
दापाका सतत और मानव-हितकी दृष्टिसि विचार करनेके लिये तैयार 
रहता चाहिये। 
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जित प्रश्नों पर भी सालोमफे विभागमें ज्यादा विचार किया 
गया हैं। 
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भाषा, लिपि, वेश, वग-विरामत-विवाह-मिल्कियत वर्गराके नियम, 
गिप्ठादाससदाचार-मान-पृजञा-सत्कार बगेराफी रूठिया, घर-गलो-गाव- 
सभा-महय आदिकी रचना, क्षामन-भोजन-स्तान वर्गगके रिवाज --वें 
सव जिस बात पर विचार करनेक्नी जरूरत पड़ी करते हैं कि जेकता 
बी” विवियनाका कहा जौर कैसे विवेक रखा जाव। 

दुनियामें विविबतायें तो रहेगी ही। वह बिलकुल ठीक है कि 
सवको सोलहों आने ओेक्मा नहीं वनावा जा सकता। कुछ विविधतायें 
कृदरतकी वनानी हुजी है। जलग अलग जगहाफ़ी अलग अलग आवह॒वा, 
नैसगिक मम्पत्ति, सुविधा-असुविधा वर्गरके कारण विविवतायें पैदा 
होती हूँ। बिनकी बजहसे खान-यानमें, वेज-भूषामें, धरन्भाव वर्गेशकी 
रचमामें, प्रो वैज़की विशेषतानो्में औ विष्ठाचार-सदाचारकी 
रहियोमे फर्क पढ़ना हैं और बसे बनाये रखना पडता हैं। 

कुछ विवियतायें सपर्कके अभावमें पैदा होती हैँ और कुठ नय॑ 
सम्पक्रेसि बनती है। मूलमे भेक ही भाषा, रीत-रिवाज आदिको माननेवाक्े 
जब परेक-दसनेने वहुत दूर जा बसते है और बुनका बापसर्में मिलना- 
जूल्ना बन्द हो जाता है, तो जेक ही भाषा (सुच्चारण), लिपि, वेग, रूढि 
बगैर बीरे बीरे बितने बदल जाते हैं कि ओेकन्दूनरेसे विलकुछ भिन्न 
भान पड़ते है। रेलवे आदिके प्रवासकी सुविधाओके कारण जब पहठ्का 
अपेक्षा क्षिम तरहका सम्पर्क कम्र टटता हूँ। भ्रम्पकक अभावम पहुल 

वाह ओोस पर बोली न्‍्यारी' वाली कहावत चिता होती थी, 

आंर मिर्फ बोढी ही नहीं वल्कि पगडी और जूतोके आकार भी वेद 
जाते थे और विवाहकी रूढियोमें मी मिन्नता बा जाती थी। 
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कभी कमी जब बेक ही प्रदेणफा केक हिस्सा भेक प्रकारके 
लोगीफ़े सम्पकर्में आता है और दूसरा हिस्सा दसरे प्रकारफ़े छागाओे 
सम्पकर्में जाता है, तव भी विवियता पंदा होती हू। 

कमी जाने अनजाने कुछ भेद पैदा हो जाते है जोर वें स्वापी दव 
जाते हैँ, जौर जो छोग जपनेमें ये भेद पैदा नहीं होते ठेसे वे जय 
पड़ जाते है। ॥। 

क्षिम तरह प्रहुति, देन, कार, किया, सगे, गिक्षा-दीला, नित्य- 
नेमित्तिक प्रझग, सुविधा-अयसुविधा वर्गा।ये ब्रिवियताने पैदा हाती है 
बोर होती :हैंगी। 

मगर यह सोचता ओके प्रकारकी भछ है फि थे विविधताओं पैदा 
होती हैँ जिमल्णि जित पत्रकों रबना हो ब्ाहिये, बिन्‍्ह दाटनेकी 
कानिग ही नहीं करती चाहिये, फिससे लेक फाबम करनेकी छाशिन 
नहीं की चाहिये, कित विविवनाआमे ही क्षारती अस्मिता और 
अम्विमान भर दनता चाहिये जार जिन विविवताप्ामें ही मेंकना दवनी 
चाहिये। विविवताके कारणाकी जाच किय्रे वगैर बेक ही सानेमें हट 
टैत मालका तरह जवादस्ती जेकता क्रायम परनेेे प्रयत्लमे हगरें 
प्रकारकी भूल है। 


प्रकृतिके भेद (जैसे स्पी-पयुरुपके, चसडीके रगके ), छुद नऊे भेद 
(से छाल, काली, सफेद, पहाड़ी, मैदानी, गेगिस्नानी जमीनके संमद्र- 
निवारेसे अूचाओके, रेब्राज-अक्षाशके नया अछग अछग अन्श्रोके ) 
तया परिस्थितिके मेद ( जैसे थान्तिकालवे, बुद्धकादक, सुकाढ-दुकालक, 
अन्नक, माता-पिताके, भाव-अभावक्के) जो विवियतायें निर्माण करते 
है, वे थोडी-बहुत अनिवार्य होती हैं। जिन कारणोंमे पदा हातवेबाल 
अजावाक जावित-बारणक सेदाफ़ों सहत करना चाहिये और अम्छ रखते 
हुंगे भी प्रजाओंके वीच अच्छे सम्बन्ध पैदा करने चाहिये । 

मगर रिक्षानदीक्षाके भैंदो|के कारण पैदा होवेयादे जेद और 
अप” गिताये हुजे भेद जिस स्थान था विस कालमे जमिवार्य हो, 
वुयसे भिन्न स्थान था भिन्न कालमे भी अन्ह अनिवार्य नहीं मानना 
चाहिये। गृजरातका आदमी अगर” वगालमें जाकर रहे तो जुसका 
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गुजरत्ती भाषा, लिपि, वेश, रीति-रिवाज, भुत्तराधिकारके कानूत, 

विवाह आदिकी विधिया, आदर-मत्कार-पूजा वगैशके तरीके साथ 
ले जाकर अच्हें कायम रसनेका आग्रह काना या अधिकार भागता 
बुचित नहीं है। अछूग अलग धर्मके लोगाकी धर्मविधियोमें (थाती 
देवपूजा तथा प्रार्यता वगरामे) अले अुनकी मात्यताके अनुसार फर्क 
हो, १रतु सामाजिक कार्यो --जैसे कि सभाओ, सामाजिक सम्मे- 
लतो, विवाह जादिके मौके पर किये जानेवाले स्वागत बगेरामे -- हिल्द 
बेक तएहसे मत्कार-शिप्टाचार करे और मुसलमान दूसरी तरहसे, जैसा 
नही होना चाहिये, वल्कि आस जगहके बहुजन-समाजका जो धिप्टा- 
चार हो, वहीं सबको स्वीकार करता चाहिये। जैसा देस वैसा 
भेस' वाली कहावतम वड़ी समझदारी भरी हुओ है। मगर भेसका 
मंतलव सिर्फ कपडे ही नहीं, वल्कि भाषा, लिपि वगैरा भूपर ग्रिताओ 
हुआ सभी वातोकों लिसमे शामिल समझना चाहियें। कुछ दिंनोके 
हिमे विछायत जानेवाला या भिम्त देशमे भोडे दिनोके लिये आवेदाला 
व्यक्ति अपना वेश कायम रखे, यह वात तो नमझमें आ भकती हूँ। 
मगर कोओ हिन्दुस्तानी विलायतमें लम्बे अरसे तका-- मात्र छीचिये 
छह महीनों तक -- रहना चाहे, या कोभी बूरोपियन था हिन्दुस्तानके 
बाहरका व्यक्ति यहा शुत्ने ही समय तक रहना चाहे, तो सम्पता जप 
वेजको पकड़े रसनेमें तही वल्कि जुस जगहका वेन वगैरा धारण करनेमें 
और वहाकी भाषा बोलनेकी कोशिश कस्तेगे मानी जानी चाहिये। 
जरूग अढग प्रास्तोके बीच तो बैसा विशेष झूपसे होना चाहिये। परन्तु 
किमी विचिन अहभावके बग होकर हम दूसरी जग्रह रहते हुमे भी 
वहाकी प्रजाके साथ पूरी तरहसे घुल-मिल्ल जातेके बदले अपनी परुराती 
रीसियोंसे चिपके रहते हैं और जैसा करना अपता अधिकार समझते 
हैं। नियम यह होना चाहिये कि गुजरातमें वसतेवाले हिल्दुन्मुसलमास- 
पारयी-जीसाओ-अग्रेज सब गृजरातके लिजे निश्चित किया हुआ वेश ही 
पहनें, गुजराती भाषा ही अपनावे और गुजराती लिपि ही स्वीकार करे। 
क्षिन विषयमें प्रान्तीय विशेषता विछकुल न हो और मारे हिन्दुस्तानमें 
सव ओेकसे ही रहे -- भले जिसमे दो चार विकल्प था प्रकार हो -- 
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ता पह ज्यादा अच्छा ह। सारी उुनियामे अंसा किया भा पढें, त4े भी 
तात्यिक दृष्टिसिं अुममे कोओ पुरी नहीं है। मंगर सबके जीच 
अपना अछग बाठा बताकर रखने आग्रद्ध भिप्ट नहीं है. और मे 
जिस कानून द्वारा स्थीफार करवानेदी माय द्री जुचित है। भाषा, लिपि 
वेश, त्ग-विरासत, संदासार, शिप्टाचार बादि विगी काल ओर देशवें 
मसमाजकी साप्रजनिक भीजे हैं, लुन्त दिसी सास वगगी लीजें पा 
देना ठीक नहीं है 

अक और हम अपड हिद्ठालागी दिमाया करने हूँ) हम 
गहते हूं ति केंद्रीय सत्ता उछृयान होती चाहिये। देशरें टुकते द्वोनेवा 
टेमाय घाक अभी दूर नहीं हुआ है। दम दा राष्ट्र (निशन) मै निद्धा- 
लक छिपे अपना बिरोत जाहिए बरते है॥ उम्र वाहने है कि अल्य- 
मस्यक और बहुसस्यव॒त्गा पवाल ही ने की और पव वमीके लोग केतर- 
दूमरेके साथ हिद-मिगकफ्रर भाजी मारी लरह अप हो जावे) जात 
पातक भंदभाव तोउनेया भी हमर प्रभार करते हैं। और समाजवादके 
जाव्यमें भी अपना जिश्यास जाहिर करते हैँ । 

दूसगी ओर हमारी प्रवृत्तियो लिप ताह चड़ती हैँ, भानों 
हमार दिलोगे यह ४२ पैंठ गया है कि अगर साश हिन्दुस्तान थेफ हो 
गया, केन्द्रीय सत्ता मजयूत हो गी और जातथात हट गओआ, तोलफर 
हमारा व्यक्मित्र कया रहा? मै भी व है या हमारा मटल भी 
हु है, जिस अभिमानका हम उसे कायम रुस सगे? मियल्िओे हम 
अपने प्रात्तीय भेदो पर और क्षन्ह रिवर करने तथा यढ़ाने प+ जोर 
दे “है हैं। तामिल और तैदुगु छोग दमियाके दसरे से छोगोओ 
वाब रह सकते है और काम वर साले हैं, पर जिन दोनाका जेक- 
हक साथ रहता ओर क्रम करता अश्ववय है! बिन दोनोकी थेफ- 
हूबरस अलग हुना हा पह़ेंगा। जगा ही पधप यगा सी-विहारीका, कल 
कत्ताम मारवाडीजगाठीका, मध्यप्रात्तम हिन्दी-गहारप्टीफ़ा और 
उम्पजोम गुजराती-मराठो-कानटीका है। 

राज्यतत्रकी सुविधा या भाषाफ़ी सुविधा वगैराकों दष्टिने भाषा- 
पार विश्यविद्यालयोकी स्थापता करता या प्रान्तीय भासन-प्रवन्धके 


कसा 
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हिस्पे करता भ्ेक चीज है। पर ओक भाषा बोलनेवाले आदमियोकी 
दूसरी भाषा बोलनेवालोसे न वने, वे ओक-दूसरेसे ओर्ष्या करे और 
जीवनके छोटे-बडे हर क्षेत्रमे भापाका भेद गाय-भैसके भेदसे भी ज्यादा 
महत््वका बन जाय, ती जिसे हमारी कलहु-प्रियताका ही चिह्न समझना 
चाहिये। 

ओक ओर हम सयुकत मतदाता-मडछोका और अचमें अनिवार्य 
स्पमे किसीके छिझ्रे खास जगहे ने रखनेका कानून बनाते है, नोक- 
रियोमें भी जिसी नीतिकी हिमायत करते है। दूसरी ओर हम काबूनसे 
वाहर जिससे भो ज्यादा मजबूत रूढ़िया ( ००एथ॥ए०॥8 ) कायम 
करनेकी कोशिश करते है । चुनावोगे अम्मीदवार खडे करनेमे, मत्रि-मडल 
चुननेमें, अुवके सचिव चुननेमे, स्पीकर और डेप्युटी स्पीकरकी पस- 
दगीमे, कमैटियोंकी नियुक्तिमें--कही भी सिर्फ यौग्यताके आधार 
पर तो किसीकी पसन्‍दगी की ही नहीं जा सकती, वर्लिकि योग्यता गोण 
वन जाती है। ब्राह्मण-अब्राह्मण, हरिजन, आदिवासी, पिछडी हुओ 
जातिया, पारती, औसाभी, मुसलमान, गृजराती, महाराप्ट्री, कानडी, 
नागपुरी, वैदर्भी, वगाली, बिहारी, स्त्री-युरुप वगैराका अुचित अनुपात 
वनाये रखना ही महत्त्की चीज हो जाती है। और यह भ्रपच 
वितदा बढ़ता जाता है कि यह हरिजत है, मगर भगी नहीं हैं, माग 
नहीं है, पिछड़ी हु जातिका है, मगर वुनकर नहीं है, तेढी नहीं 
हे, सुन्नी है, मगर शिया नहीं है, ओसाओ है, मगर आेंग्लो-जिडियन 
नही है, वगैरा वगेरा शिकायते करते हमें जरा भी सकोच नहीं होता। 
और जिन शिकायतोकी तिन्‍्दा करनेकी हिम्मत भी किंसीकी नही 
होती, क्योकि खुद नेताओके ही दिलोसे यह दृष्टि दूर नहीं होती। 

हिन्दी-अुर्द-हिल्दुस्तानी भाषा और लिपि वगैराकै झगड़ें, कौमी 
झगड़े, प्रान्तीय ओऔर्ष्या वगैरा सबके मूलमें अेक ही चीज है हमारे 
दिलोमें ऋत्ति नहीं हुओ है, हम अपनी सकुचित अध्मिताओकी छोड 
नहीं सकते, जिसलिओें छोटे छोटे टुकडोमे वंट जानेंडी और .ही 
हमारा पुरुषार्थ बार-बार जोर किया करता है। 
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दूसरा भाग आर्थिक ऋ्रान्तिके सवाल 


१ 
चोथा परिमाण 


अब आपिक सवालोकों ले। किसी पदार्यका माप बताना हो 
और सामान्य जुसकी हम्बाजी, चौडानी जोर मांठाजी मे तीन परि- 
माण बतरा दिये जाये, तो माना जाता है कि जुसका प्रा वर्णन 
हो गया! छेकिन वआवुतिक भातिकयास्ती कहते हे कि परह वेगन पूछा 
नही हैं। जिसके साथ पदायके दूसों दो परत्मिण जी बताने ताहिये। 
ब्रे परिमाण हूँ वर्गनके काल और स्थातजे। क्याकि नो पढ़ा यरतीरी 
नतह पर लमुक परिमाणवराजा होता है, वह चद्ध पर शुसी परिमाणका 
नही रहेगा जोर गृढ पर जुमका परिमाण जो” थी बदठ जायगा। 
लिमके सित्रा, कामेंदसे भी बुसक्ा माप ज़ठ्य स्हगा। जिसमें स्थानका 
महत्त्व ज़रा वित्रार कर्ते पर आयद समनमें जा जाता है। फिर 
वर्णन कन्ते वक्‍त चूकि पदायके साथ ही असके स्यावका अस्तित्व भी 
हम मातकर चलते है, जिसलिजे बम तौर पर जुसके विपयमें अलूगसे 
विचार वही करता पढ़ता । पर जौनिकसास्यियाका निर्णय है कि स्वानसे 
भी हर अण वंढलतेवाएे काझक़ा महत्त्व बहने ज्यादा ह और वह 
आशावीसे नमचर्में नहीं आता। फिर भी कालके विच्ारमें मे ही आाजि- 
ल्‍्वीनका ज्लिटिविदी --मापेक्षताका निद्धान्त पैदा हुला, जिसने 
मूत्वाकर्षण वगैजणी पुयनी मान्यताआमे बहुत पीजि्तत कर दिया। 
दे का परिमाण पढार्यक्रं साथ ही माना हुआ होनेस कालकों चौथा 
परमाण कहा जाता है। 
« थमा ही कुछ आधिक सवाछोकों समजनेऊे यारेमें है। पेक्त समय 
सम्पत्तिके कारणा्ं सिर्फ दो चीजें पिनाना काफी माना जाता था 
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कुदरत बौर मजदूरी । यानी कृइएी सामग्रीसी सूठभता और मजदूरीजी 
सलभता परसे सम्पत्तिफ़ो माप नितराज्ा शाता था। थागे अरूकर 
मालूम हुजा कि सिर्फ ये दा पीमाण बाफी नहीं है। कुदरती साम्य 
और गजदरीकी सूठभना हित करा तीय प्रकोस्‍्फी हे, यह थी 
सम्पत्तिका माप निशालनेके सिश्रि जेक मद्वत्वा। परिमाण है। शिनफ़नी 
>सुलभताका विचार कते कने ही पृजीवाद, सपाजवाद, साम्बवाद, 
जुद्योगीफाण, रसाप्ट्रीयकरण, मरत्रीकरण वेद्रीलरण, पिकेद्रीकाण 
आहदिके अनेक वाद पैदा हथे है। औ जिय नरह जान-परात, पर्स 
वगराके भेदाके कारण जापारें सगठनेगाले अनेक बगे बनने हैं 
तनी ताह लिन यादंकि जाग्रहने भी उने हूँ । 

बहने बार जैसे फानमरी गददसे फू पर्म अपना वस्त्र जमाने 
बैंसे ही अलग अठ्य वादोकों गाननेटाले भी जैसे दिमी सेझ वादका 
वर्चस्व कायम कामेदी कोशिय पाते है। जहाका राज्ययत्न लिस 
फोशिशके जनकरू नहीं होता, दह्य शुस तनकी ही बदऊनेकी कोशिश 
होती है। फ्िसी वाटकी स्थापनाफों जाविक ऊछाति कहते है भीर 
अुसके लिये राय्यतत्रें परिवर्तनकों राजदीतिक क्रानिलि कहते हूँ। जिस 
तरह जान्तिवा क् (जाम तौर पर कुरस्ती सासप्रीके अविका” और 
व्यवस्थासे सम्बन्ध रपनेगड़े) विसी नये वाठझी जवाइस्ती या 
कानूनी ढगसे स्थापना करना हों गया हैं। 

परन्तु मम्पत्तिका माप निवालनेके लिखे कुदरती सामग्री, भव- 

दरी थी” जसमें सम्बन्ध रपनेवाद्य बाद ये तीन पमाण काफी 
हैं। बिसमें दसरे दो परिसाणों पैर विचा” करना शेष रहुता है। 

दो परिमाण कअ्षगर गन्य हों, तो बविपुल्ठ कुदरती सामग्री, विपुर 
मजदरी धौर किसी मर्वेश्ेप्ठ वाद पर रचा हजां राज्यतत तानाक होते 
हके भी सम्पत्तिके गणितका जवाब यूत्य (यानी विपत्ति छात्रेबाला) 
निफल सकता है। जिस तरह किसी पदार्वका शुद्ध गणित करनेम 
देण और काल महत्त्वके परिमाण है, भुगी तरह नम्पत्तिका पणित करनेम 
दो महत््वके पर्माणोकी अपेक्षा रहती है। में हैं प्रस्तुत बजाका 
नाव और चरित्र । 
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जिनमें से ज्ञानका महत्व भाज आम तोर पर सभी स्वीकार कर 
लेगे। ज्ञानमे कौन कौनसी वातोको गरामिल् करना चाहिये, किन्हें कितता 
महत्त्व दिया जाय, जिसके बारेमें भोडी अस्पप्टता या मतभेद शायद रह 
सकता हैं। यह कहनेकी जरूरत नहीं कि यहा ज्ञानका मतलब ' अपरा 
विद्याओ ' (व्रह्मविद्यके सिदा अन्य विद्याओं) से सम्बन्ध रखनेवारे 
नानमें हैं। फिर भी अुसकी आवंश्यकताके सम्बन्ध्में निवृत्तिवादी 
(दुतियाकी झझटोंसे दूर रहकर ओकान्तवास करनेवाले) के सिवा 
दृसगा कोओ शायद ही शका करेगा। यह परिमाण गृहीत किये जैसा 
टी हे! 
चरित्रके महत्वके बारेमे यो तो सभ्री अकमत हो जागयेंगे। 
निवृत्तिवादी भी अुसकी जरूरतसे जितकार नहीं करेगा। भौतिकवादी 
भी मृहसे असकी आवध्यकताकों अस्वीकार नहीं करेगा। फिर भी जिस 
तरह पदार्थका माप दिखानेमे कालके निर्देशका महत्त्व आसानीसे ध्यानमें 
नहीं भा सकता, अआुंससी तरह चरिप्रका महत्त्व मनष्योके -- नेताओंके 
या जनतनाके -- ध्यानमें नही रहता। जिस सम्बन्पमे यह आशा रखी 
जाती हैं कि चरित्रको कमीकी पूर्ति कानन या दडकी व्यवस्था द्वारा 
हो जायगी। राजनीतिक ऋन्तिसे, नये प्रकारके वाद पर कायम की हुओ 
आजिक व्यवस्थासे या राज्यतत्रके मद्राऊफ़ामे जबरदस्त फेरबदल 
करनेने जनताका चरित्र अचा नहीं अठता। अछटे क्षैमे भ्रेकाओेक और 
अनपेक्षित फेरवदलसे कओ अनिष्ट तत्त्व भी दाखिल ही जाते है। 
राज्य हारा का जावेबदाली नये पर्मकी स्थापनासे भी चरित्र अचा 
नहीं होता। विस पर हम अलूगसे विचार करेगे। यहा तो थम वाद 
पर जार देवेकी जक्षरत है कि कुदरती सामग्री, मनष्य-चुछ, अतकल 
राज्य और अववादकी स्थापता तथा ज्ञान --जलित सबके रहते हुओं भी 
नगर पण्यि प्रकारका चरित-धन नेताजों और प्रजाके पास ने हो 
(ता जिस अेक ही कमीके कारण देश और प्रजा पु खें और गरीबीमे 
डव सकते 5। ब्विस चौथ परिमाणका महत्त्त अच्छी तरहसे हमारी 
समञझम जावा चाहिये। 
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हा 
चरित्र-निर्माण 


कुदरत, मजदूरी, शान, योग्य राज्यतत्न भौर भर्य-व्यवस्थाके साथ 
प्रित्र भी ममाजकी समृद्धिके लिओ जनिवाय और महत्मका धन 
है, बसे स्वीकार करनेके वाद जिनकी बृद्धिके जुपायों पर विचार 
करना थेप रहता है। 

'चौवा प्रतिपादन वादे प्रकरणमे चरितक्े मुस्य जंग गिनाये 
गये हैं। जेक ही बात दबाया कहनेका दोष अपने सिर लेवर नी में 
अन्हे यहा फिरसे गिनाता हू 

जिम्नासा, निरठसता, अद्यम, 
क्षय तथा भोगेच्छाका नियमन। 
धरीर स्वस्थ तथा वीर्यवान, 
बिन्दिया शिक्षित स्वाबीन, 
शुद्ध, सभ्य वाणी-अुच्चारण, 
स्वच्छ, शिप्ट वम्ब-धारण, 
निर्दोष, आरोग्यप्रद, मित-आहार, 
सम्मी, शिष्ट स्प्री-युरुप-व्यवहार । 
अर्थ-व्यवहारमें प्रामाणिकता तवा वचन-पालन, 
दम्पतीर्म भीमान, प्रेम व सयिवेत् वद्-वयत्र, 
प्रेमल विचारयक्त भिशु-पालव 
स्वच्छ व्यवस्थित, देह-घर-प्राम, 
निर्मेश, विशुद्ध जलधाम, 
शुति, घोभित सार्वजलिक स्थान । 
ममाज-धारक अृद्योग तथा बन-निर्माण, 
बन्न-दूब-वर्घन प्रथान, न्‍ 
स्वोदियन्साथक समाज-वियान | 
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मैत्री-सहमोगयुक्त जन-ममाश्रय , 
ये सब मानवन-्जुत्पके द्वार 
गमाज-ममृद्धिक्रे स्थिर आपरार। 
जन गुणाकी गगाजर्ें वृद्धि हा, जिग शुहेश्यमे यहा हम अुनके 
सावनाके थारेमे विचार करभें। 
जिस सम्बन्धमें दानीन तरहफ़ी प्रणालिझाय व्यवहारमें छायी 
जाती है। मुत्रिधाके लिये जन्हे दीक्षा-पद्धति, शिक्षा-पद्धति और संयोग- 
निर्माण (शाज्ाजाधशा।) पद्धति नाम दिये जा सकते हूँ। 
पहदी पद्धतिमें दीक्षा था गदुपदेश पर जोर व्या जाता है। 
वारयार कमुफ बात प्रजासे कहते रहता, जुसका अपदेश देनेबाली 
पुस्तकाफ़ा अण-्वाचन-मनन कराता, अुसकी फछुथुति बतछानों, 
जुसेग सम्बश स्मतेयादी कथा कहना, जप जपयाना (सारे लगवाना) 
भादि प्रवत्त जिसमें शामिल हैं 
देससे पद्तिम जिक्षा थ्रा ताड़ीम पर जीर पुरस्कार तथा दंड 
गरवोह दिया जाता है, जैसे वचपनसे जरुरी आादते उाछता, मनुष्यके गे 
शुवरे था ते भुतरे, यह समझे या ने समझे, अुसे अगे अनुणासभम रख 
देता कि जुसके मुताबिक बरतनेफी असे आदत पड़ जाय, आदत डालनेऊे 
डिले जचित तररीकोस क्षिनामका छोभ गा दण्ठका भय भी वतझाना, 
चश्तिक क्षगाका क्षब्याम कोके बार यार कयायद करवा कर अ्न्ह 
जितना दृढ़ बना देना वि जुनका आचरण यनवत्‌ होने छगे। 
वीसरी पद्धतिम अँसे अनुकूल या प्रतिकूड गवोग पैदा करते 
पर जार द्विया जाता है, जिनमे योग्य प्रकारके चरितकी और मनुष्यका 
स्वाभाविक अफ़ाव हैं। उचपनसे ही भीलफका पाव-चीतेका, खालेका 
गाय-छका बौर अदहरी आद्मीकों माठरा थौर ड्रामोकी द्ोठादौटका 
भय नहीं छगता। सठागी लजती स्टीमरमें भितने थे वास पर मम्मे 
बद जाना है, जहासे नीचे देयने पर दूसरे किमीकी आसोर्म अधेरा ही 
झा जाब, भरे समुद्रमें भी बैसा करनेमें बह नहीं घवराता, मगर 
पटितके छठकेक़ों रुसपूर्ण लगनेवाली चर्चामे भुसे नींद आ जाती है। 
साटेस पैंदा करनेवाले क्षयोगाने साहस पैदा होता है और वार्ताकी सच 
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बुसके अपने अनुकूछ सयोगोसे अत्पन्न होती हे। जिसे चार व्यक्ति 
मिलकर ही कर सकते हा, जैसे काम करनेकी प्रवत्तिमे शामिल होनेसे 
जिस प्रवापरके सहयोगकी आदत पड़ती है। जिसे सिर्फ अकेले हायो 
ही क्षाम करनेंके सयोग मिले हो, सम्भव है असे किसीके साथ काम 
करते ही न बचे परस्पर प्रेमको भावनावाले परिवारमे पे हुओ वच्नो 
बन याथ रहते हुओ भी अपना ही स्वार्थ सावनंवाले भाभियों, देवरानी- 
जिठानियो, सास्न-बहुओ वगैराके बीच पछे हुजे वच्चोंके चरित्रमे बहुत 
फक्र पड़ जाता हूँ। जहा अन्न खाये नहीं सूठता, पानीकी कमी नह 
हाती, बने देश जतिथि-सत्कारका गण स्वाभाविक होता हू, अदारता 
दोन वंगशकी वत्तिया भी होती है। यही देश जब अन्न-जल्से मोह 
ताज हो जाता है तव मनुप्योकों कजूत -- अनुदार -- बना डाछता 
है। निस तरह जैसा चरित्र निर्माण करना हो, असके अनुकूल बाहरी 
सयोग निर्माण करना तीसरी पद्धतिका ध्येय है। 

पहली दो पद्धतिया पुराने जमानेसे प्रसिद्ध हैं, और आज तंक 
अन्ही पर ध्यान दिया गया हूं। हमारे देशमें अभी जित दो पर हू 
ज्यादा जोर दिया जाता हु। बिधर कुछ समयसे पशब्चिमके विद्वान 
तीसरी पद्धति पर ज्यादा जोर दे रहें हैं। हमारे यहां अभी तक 
अनको ओर कोओ ध्यान नहीं दिया गया है। 

तेज, जातवान, अच्छे घोड़ेकों दौइतेकी प्रेरणा करनेके लिओे 
मालिकके मुहका केक गब्द काफी होता है। यह दीक्षा-पद्धति हैं। अनगढ, 
जिसे तालीम देनेमे ज्यादु मेहनत ने की गओ हो अेसे घोडेकों हाक 
और दावुकसे प्रेरणा की जाती है या अुसके आगे लालचकी चीज 
रखी जाती है। यह विक्षा-पद्धति हे। दीमक, चीटी, मधुमक्खी, भोरा, 
पिया, पक्षी वगरामें सयोग ही अुतको अपनी अपनी प्रवृत्तियोमे लगाने- 
वाला चरित्र पेदा करते हैं। सयोग बदलमे पर भिन्न प्रकारकी आदतो- 
वालो जातिया पँंदा हो जाती हैं। 

मनृष्योमे कुछ व्यक्ति तेज, जातवान घोड़े जेंसे होते है, अुनके 
लिये दीक्षा-पद्धत्ति काफी होती है। सबको अनगढ घोडेकी तरह जरूर 
रखा जा सकता हें। मगर खिससे जातवान घोडें बिगड़ेंगे और 
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तायारण थोड़े जीवनभर अनगढ़ --परलओरित ही पने रहगे। वे कभी 
सच्चे अयमें चरिनवान नहीं बनेंगे। क्षिमी तरह सेव मनुप्याकि लिये 
विक्षानद्वति काममे लाजी जा सकती है मगर धुसने तरितिका अजा 
भुठानेमें पूरी सफलता नहीं मिल्ल सबती। ज्यादने प्याद प्परवेत 
आचरण करनेकी कुछ भादतें जुनमें भले प्र जञाब। फिर भी, बह 
पद्धति कुछ हुए तक ता ग्हा ही। 

परन्तु यहू समयतरा ज्यादा ठीक है कि मनृप्य मुध्य स्पसे 
मकपीकी जातिवा प्राणी है। वह घरकी मज्सिग्राजी तरह कमस्य 
हाकर भी अनगठित जीर निम्बरित्र हो सकता है, वा अजित संबोगोगे 
मयूमवस्ती वैसा व्यवस्यित भी रह सकता है। थी” उगत्ी मबुमस्थीम 
छेकर वक्‍समें रहनेवाठी मय्रमकंखी तक यह जनेझ लातिबाबाला हा 
सकता हूं। 

चरित-निर्माणकै छित्रे अधित सग्रोग निर्माण करनेकी जरूतों 
पर ध्यान देता बहुत जहरी है। 

चरिज-निमाणके लिजे कुठ बा श्ुचित अनुकूठ मयोगाकी और 
कुछ काम अुचित प्रतिकूछ पयागाकी जरूरत हाती है। अतिथय अनृ- 
कूलतायें चरिनका भिश्विल बना सकती हैं और अतिशय प्रतिकूल 
संयोग भनुष्यका जीर अुनके उस्तिका कुचल सकते है। अनुकूकनाएँ और 
प्रतिकृलतायें यदि अचित मानामें रह, ती वे चरिनि-वर्षफ साबित होती 
हैं। बलबत्ता, बितके सांप चरिपिक बनुर्य सिक्षा-दीक्षा भी होनी चाहिये । 

मनुष्य किस हद तक स्वाधीन -- पयागाफा स्वामी और निर्माण 
क नेवाढ्या है जीर किस हद तक सयागाके अप्रीन, परायीव प्राणी है, 
जिम मंवाढका निश्चित वार देना कठिन है। परन्तु बहुजन-समाजकी 
दृष्टिसे यदि हम जैसा मानकर चछे कि मनुप्य ज्यादा अथोमें संयोगोकि 
नर्पीन हैं और कुछ अगोयें बह स्वापीन और सबागाका स्वामी तथा 
निर्माण क जेबाला भी हैं, ती मेरा खबारू ह कि बुछे नहीं होगी, और 
अगर हागी नी तो कमसे कमर होगी। 

भदुयका बह स्वम्ाव है कि अपने हाथो अनजाने हथी गल- 
तियोका साग दोय बहू संथोगाके सिर मकर अपना वचाव करता 
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है, मगर दूसरेको भुसको भूलोके लिझ्ने दोष देते वक्‍त वह जैसा माल- 
कर चलता है कि दूसरा आदमी स्वाबीन ही है, और कही दूसरे 
आदमीकी भूले असके ध्यानमें पहले भी आभबी हो, तव तो वह खास 
तौर पर अैसा करता है। जिससे अुरूटे, अपनी सफलताओकों वहू अपनी 
ही कार्य-कुअछताका परिणाम समझता हे, और दूसरेकी सफलताओकों 
अमे प्राप्त हुमे अनकूल सयोगोका परिणाम मानता है। 

वहुजन-समाजको जिस दिशामे भोडना हो, जैसा चरित्र आुसमें 
निर्माण करना हो, जिस दिशासे थुसे लौटाना हों, भुसके लिखे दीक्षा 
और शिक्षासे भी ज्यादा योग्य -- अनुकूल या प्रतिकूल -- सप्रोग पैदा 
करना समाजके निर्माताओका लक्ष्य होता चाहिये। राज्य-व्यवस्था, 
विकेद्धीकरण, यत्रीकरण, समाजवाद वगैरा जिस हद तक जैसे संयोग 
पैदा करते हैँ मुसी हुद तक आुनका महत्त्व है। परत्तु यह वही समझना 
चाहिये कि जितनेसे ही सारे काम वन जायेंगे। 
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रे 
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अगर हमें जिस वातका पूरा पूरा भान हो जाय कि किसी भी 
समाजकी समृद्धिके लिये अुसकी प्रजाका चरित-्गठत बड़े महत्त्की 
चीज है, तो जो विविध योजनाबे हम बनाते है, विविप आन्दोरून चलात्ते 
है तथा भेक-दूसरेके गुणदीप निकालते है, भुन सवका स्वरूप वहुत बदल 
जाय | हम संव यह चाहते हैं कि देशली आधिक ममृद्धि बड़ी तेजीने 
वढे | हम सब यह महसूस करते है कि देशकी आवहवा भर कुदरती 
सम्पत्तिको देखते हुओ कोबी कारण नहीं है कि भारतकी प्रजा बनी 
गरीबौके कीचडमें फमी रहे। पूजीवादी, समाजवादी, गरावीवादी, साम्ब- 
वादी सबके बीच तीव्र मतभेद होने पर भी हस्जेकका ध्येय देणको 
वनधान्यसे समृद्ध करता है) जिस घ्येयके सम्बन्धमें कोओ मतभेद नहीं है। 
ज-६ 
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अलग अछग प्रकारकी राजनीतिक, थार्थिक, सामाजिक बगैर 
व्यवस्थारओं कायम करके, थल्पकालीन और दीर्पकाठीन योगनाओे बनाकर 
सब कोओी देशकी कुदरती सपत्तिका ज्यादासे ज्यादा लाभ अ्रंठानेका 
हिसाव बैठानेगं छगे हुओ है । वालिय मताधिकार (800॥॥-8॥0॥56 ), 
अुद्योगीफरण (॥0090ए462/0॥ ) , राष्ट्रीयकरण (॥90॥02900॥ ) 
विकेद्रीकरण (80०.॥082800॥), सहकारी सेंती भौर गोपालन, 
बलवान केद्वीय सत्ता (॥ण8 पशा।4 80ए॥॥70॥ ) बगैरा विविध 
प्रवृत्तियोका -- भुनफे बीच कभी कभी परम्पर-विरोध पैदा होनेके 
बावजूद -- थेक ही अुदेश्य है देशकी कुदरती सम्पत्ति प्यादासे ज्यादा 
बढ़े ओर अुमका छात्र ज्यादासे ज्यादा छोगोको मिल्ठे। लिसके लिखे 
क्षेक भोर तो मनुष्य आपमभर्मे अक-दूसरेका गला का्टनेंकों तैयार है 
और दूसरी ओर सुरह-शान्ति कायम करनेके लिल्ने वेचैन भी है। जेक 
भीर वह पाकिस्तान-हिन्दुस्तान, अरबस्तान-यहुदिस्तान बनाता है, 
बेटम-बम और कास्मिक-किरणोकी शोध करता है और दृसरी ओर 
सयुक्त राष्ट्रमाण (0)२0) की प्रवृत्तिया भरी चलाता है। 

देशकी कुदरती सम्पत्तिका बारीकीसे हिसाब छगानेमें कभी अर्थ- 
गास्त्री जुटे हमे हैं। जिस सम्पत्तिका कैसा कैसा अपयोग हो सकता 
हैं, जिस बातकी भोवमें बड़े बड़े वैज्ञानिक दिनरात थ्रेक कर रहे है। 
धनपति भीर राज्यतत्र जिम वातकी जबरदस्त कौशिग कर रहे है 
कि जिन भोबोका पहला छाभ बुन्हे मिले। 
, _ किसमें शक नहीं कि ये सारी प्रवृत्तिया महत्त्वपूर्ण और जरूरी 
है। मे जनुकूछ परिस्थितिया (धाशा०॥॥७॥७ और 0006॥/078 ) 
तिर्माण करनेके प्रंयल्लका ही ओेक भाग है। मगर यह्‌ भी याद 
रसनेकी जर्रत है कि जितना सब होते हुओ भी अगर प्रणाम 
योग्य प्रकारकी चरित्र-मम्पत्ति न हो, तो यह अ्क-रहित शून्य जैसा 
ही नहीं, वल्कि विनागका कारण भी बल सकता है। जिसलिबरे मिर्फ 
पम्पत्तिक॑ ध्ुत्पादद और बट्वारे आदिको ही ध्येय बनाकर अंसके 
अनुकूल परिस्थितिया पैदा करनेकी कोमिय नही होती चाहिये, वल्कि 
सम्पत्तिका अृत्पादत जिक्षका श्रेक भतीजा है अस चरिन-बनों निर्माण 
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करनेवाली परिस्थिति पैदा करनेका प्रयत्त होना चाहिये। जिस वातका 
« ध्यान न रसकर लगाये जानेवाले सारे हिसाव प्रत्यक्ष अनुभवर्मे गलत 

साबित हो सकते हूँ। 

लम्बी बीजगा और छोटी योजना ये दो शब्द हम बहुत वार 
सुनते हैँ। मगर लम्बी या छोटी योजनामे रूम्वे समय और हम्वी दृष्टिकी 
बोजनाका तथा थोड़े समय और छोटी दृष्टिकी योजनाका फर्क हमें 
समझना चाहिये । दस वर्ष बाद देशमें भरपूर अनाज और कंपडा होने 
लगे असी दम वर्षकी योजना बनाओ जा संकती है मौर बनाती भी 
चाहिये। परन्तु अुसके कारण अगर आनेवाछे छह महीनों तक अन्न-वस्त्र 
बिलछकुल न मिल सके, तो यह लम्बी योजवा निरुषयोगी रहेगी। और 
छह महीनोका अुचित प्रवन्ध ने होनेके कारण ही निष्फक सिद्ध 
हो सकती हें। भिसलियें अुनके साथ छोटी--यावी अल्पकालीन 
योजना भी होती हो चाहिये। 

मगर हूम्बें समयकी या थोड़े समयकी योजनाके पीछे यदि दृष्टि 
छोटी हो, तव भी सारी योजना घूलमें मिल सकती है। 

जैसे बने तैसे जल्दी स्वराज्य हासिल करना चाहिये, मैसा देशके 
नेताओने सोचा। जिच्छासे या अनिच्छासे अग्रेजोकों भी लगा कि 
भारतको स्वराज्य देना चाहिये। मगर मुस्लिम लीग्रकों किसी भी 
तरह समझाया न जा सका। आुसने खूब धावछी मचाओ। नतीजा 
यह हुआ कि अखड हिन्दुस्तानके वारेमें जिनका वहुत तीन आग्रह था, 
क्षुन पजाब और बगालके हिन्दु-सिक्ख वेताओने ही अपने अपने श्रान्तके 
टुकड़े करने और पाकिस्तान दे देतेका छोटा रास्ता अछ्तियार करनेकी 
बिच्छा प्रकट की। यह छोटा रास्ता तत्काल परिणाम देनेवाला 
था, जिसलिओे मुस्छिम लीगने जिसे मजूर किया, हिन्दू और सिक्ख 
नेताओते जिसकी माग की और कांग्रेसकों असे स्वीकार करना पडा। 
सबने तत्काल स्वराज्य-स्थापनाका परिणाम तो देखा, मंगर चुसके 
दूसरे परिणामोंकी कल्पना किसीके दिमागमें लहीं आयी। 

जिस छोटे मार्मके पीछे रहनेवाली मूल कल्पना भी छोटी दृष्टिकी 
थी, सकुचित थी। मुसलमानों और गैर-मुसलमानोके बीचका द्वेष 


७६ अठमृज़से ऋत्ति 


जिसके मूलमें था। शिसमें यह मान छिया गया था कि भुसलमान और 
गर-मुतलमान मिलकर भेक राज्य कभी चला ही नहीं सकते और 
झ्िसकी जडमें देपका यही पानी अिरादतन सीचा गया था। यानी यह 
मान लिया गया था कि हिन्दुस्तानके दो भाग हो जानेंसे दोनोकों अपने 
अपने स्वतत क्षेत्र मिल जायेंगे।भगर लिस परिणामकी किसोने कत्पना 
नहीं की कि जो भुसढृमान और गैर-मुसदममान मिक कर क्रेक राज्य 
नहीं चला सकते, वे थक गाव या भेक गहरमें भी साथ साथ नहीं 
रह सेंगे। द्वेपका पानी पिये हुओ छोयोने जब बिसे साबित कर दियाया 
तव कही यह बात हमारी ममझमे आयी) तब लछोगाने स्वाभाविक 
रूपमें हिजरतका छोटा और आसान छागनेय्राछा रास्ता अख्तियार 
किया। और, दोनो राज्यांको छाचार होरर असका साक्षी और व्यव- 
स्थापक बनवा पडा। आज हजारा-लासोकी सख्यामें लोग भेक 
राज्यने दूसरे राज्यमें हिजरत कर रहें हैं और अपार कप्ट भोग 
रहे है। 

मगर वह माननेमें भूठ होगी कि जिससे क्षिस समस्याका 
अन्त हो जायगा। क्योंकि जो मुसढमान और गैर-मुसलमात केक 
गावम साथ नहीं रह सकते, क्षेक्र राज्य नही चला सकते, वे कममसे 
कम हिल्दुस्तानमें तो पाकिस्तान और हिन्दुस्तान वताकर भी शान्तिसे 
नहीं रह सकेंगे। यह माननेका क्रोब्री कारण नहीं है कि द्वैप दो 
कोमोको अछूग अलग करके ही रुक जायगा। बिसलिने यह हेप जिस 
रूपमें फैढेगा कि या तो जिस पूरे देशमें सत्र मुसछममान ही मुसलमान 
रहे या सव गेर-गुयलूमान ही रहे। लिसमें ते वादमें ओेक तया विव्वयुद्ध 
भी पैदा हो सकता है। जिस तरह सारे ओेमिया भौर सारे जंगतकों 
अक करनेंका मनोरथ धूलमें मिल सकता है, और ओक और दुनियाके 
मारे मुसलमानों कौर कुछ दूसरे देशों तथा दूसरी ओर गैर-मुसलमानोके 
बीच भग्नकर युद्ध जम सकता है। 

जो योजना मुसदमानो तथा शैर-मुसत्मानों ( हिंच्दू, भीसामी, 
सिक्स, पारमी, यहुदी, चीती जो भी हो) का -- अुनकी कम या ज्यादा 
तादाढके वावजुद -- केक पडीसमें, अक गावमें, ध्ेक राज्यमें सबके साथ 
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रहना मियल्ावे, वही योजना, वह थोड़े समयकी हो या लम्बे समयकी, 
विस समस्यादा अन्त ला सकेगी। अगर मुसठमास लोग अलग रहकर 
जिसे समस्याऊ़ी अपने बीच हल कर सके होगे, तो यही समस्या फिर हिन्दू, 
सिदस, पारमों, भीसामी वरगराफे घीच संडी होगी। क्योंकि जो द्वेष- 
नादना जिसके मूलमें है, वहू पूरी तरह नप्द नहीं होगी। और अगर 
मुसलमान भी जिस भमस्याकों हुल न कर सके, तो जिस तरह यूरोपके 
देश भीसाओ होते हुमे भी भेव-दूमरेके साथ कुत्तोकी तरह लड़ते हैं 
बुनी तरह ये भी बापसमें उठेंगे। क्योंकि देपकी आगको जब वाहरकी 
खुराक मिलना बन्द हो जायगी, तब वह भीतरी भागकों ही जलाने 
लगेगी । 

पाफिस्तानके -- वदवारेके -> पीछे रहनेवाढी मूल भाववा 
मनुष्य-मनुष्यके बीच अग्रेम यानी ठ्वेप पैदा करनेवाली, चरितरको हीन 
बनानेवाली है, क्षिसलिओे भुसमें से जन्म लेनेवाली योजना अल्पकालीन 
हो चाहे दीपकालीन, वह बुरी ही रहेगी। 

जिम चर्चाका हेतु विम जगह तो जितना ही हैं कि बोजना 
अत्यकालकी हो तव भी वह अल्पदृष्टिकी नहीं होवी चाहिये, और 
जिस बातकी कमी अपेक्षा नहीं होनी चाहिये कि प्रजाके चरित्र पर 
जुनका क्या क्षसर होता है। योजनाओका परिणाम प्रजाके चरित्र पर 
कैमा प्रभाव डालना है, जिसका पाकिस्तान और भारतके बटवारेका 
प्रयोग बेंक जबरदन्त अुदाहरण है। 
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र्डं 
धन बहढानेंके साधन 


देशकी आधिक स्थितिकों मजयून बनानेके सम्बन्य्में आजके 
अलग अलग वादाकों भाननेवाछोम फ्रीज्ी मतभेद लहीं है। गराबीवादी 
दूसरे अयोगकि सम्बापर्गें चाहें जितना अुदारीन रहे, मगर अनाज 
और दूसरे खाद्यगदाथ, दूपे, घी, कपटा, सुयढ गाव और घर, अच्छे 
रास्तों बगैराकी आजके मुकावछ कर्आी गुनी पुद्धि होनी चाहिये, लिस 
सम्बन्धमे वह अुदामीन नहीं है। 

मतभेद होते हैँ धन बढानेकी मर्यादा थौर रीतिये सम्बन्धम। 
जीवनकी कितनी वातामें भनुष्यकों स्वावलम्धी ही रहना चाहिये 
कितनी बातों ब्रेकदूसरे पर ही निभर रहनकी आदत ठालनी चाहिये 
किस हृद तक जरूरते घटाती था पढ़नी चाहिये, पैदावार उगैराके 
तरीके कितने सादे और सस्ते होने चाहिये, या फ्रिम हद तक पेचीदा 
यात्रिक विकास स्त्रीझार करता चाहिये, जीवन कितना बसंविधाय)ं 
सहनंवारा या सहुनणीद होना चाहिये और क्षिनना सहलियतें योजने- 
वाछा और आरामपसरद्द होता चाहिये --बिन बातोमें मतभेद 
होता है! 

विचार करने पर जान पड़ेगा कि श्षित मतभेदक्कि मूलमें 
दृष्टिभिद किमी प्रश्न पर है कि मानव-चरित्रके अलग अलग पहलु- 
ओऑको कितना महत्त्व देना चाहिये। अयग्रास्त्रके सिद्धान्तोफी अपेक्षा 
नीतिके तथा भावनाके अुत्कर्पसे सम्बन्ध रपनेवाले मिद्धान्तोके बारेमें 
ज्यादा भ्स्पप्टता है। 

अक बार मैने अंक दुकानमे पीपरमेण्टके फठकी बोतले देखी। 
पाव औससे लेकर दो जौ तककी बोतले थी। मगर मैने देखा कि 
वाहरमे ये सारी बोतछे समान कदकी और मुह तक भरी हुजी दीसती 


थी। कुतूहलूवश जब मैने वोतलोका हायमें लिया, तो वे मुझे कुछ नीचे 
जेसी मालूम हुकी 
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लिस तरह बवोतछोकी दीवालोकी मोठाआीके भेदकी वजहसे 
वाहरसे अेकसी और मुह तक भरी हुओ दीखते हुओ भी अनमे भरे 
फूलका प्रमाण कंम-ज्यादा था। जिनमें से पहली वोतलकी दीवालकों 
अगर भीतरसे घिसा जाय, तो वह दूसरी था तीसरीके बराबर मोटी हो 
सकती है, फिर भी बाहरसे असके कदमे कोओ फरकी नहीं करना पडेगा। 

मनुष्य कुछ हृद तक जिन बोतछो जैसे हैं। सभी मानव-प्राणी अेकसी 
बोतछोमे भरे हुओ है। जिस तरह अपरकी वोतलोका सफेद, छा या 
पीछी वगैरा होता भुतके भीतरकी चीजको समानेके लिजे महत्त्वकी बात 
नहीं, परन्तु अुवकी दीवालोकी मोटाओ ही महत्त्वकी चीज है, भुसी तरह 
मनृष्यकी चमडीके भेद था आुसके पूर्व अथवा परब्चिममे पल-पुसकर 
वड होने वगैराके बाहरी भेद असमें समाये हुओ गृणोके सम्बन्धमे 
महत्तके नहीं हैं। महत्त्वकी बात यह है कि अुसकी भावनारूपी 
दीवाले स्थूल है या सूक्ष्म, सस्कारी है या असस्कारी। जिस तरह वाहरसे 
अेकसी दिज्ञाओ पडनेवाली बोतलोकों भुनमें ज्यादासे ज्यादा वस्तु सगा 
सके जैसी वनानेके लिओ्रे भुनकी अन्दरकी दीवाछोको --वोतल टूट 
ने जाय और बहुत कमजोर न वन जाय जिस तरह समाक्त कर -- 
पिसना चाहिये, असी तरह बाहरसे ओेकसे छग्नेंवाल्े मनुष्योको ज्यादासे 
ज्यादा कीमती वनानेके लिओे, अुनका शरीर टूट न जाय और बहुत 
फमजार न हो जाय जिस तरह सभालकर, अनकी नैतिक भाववाओकों 


८० जटमुझे क्रान्ति 


मद प्नाना मानवक़ी मारी प्रोननाआऊ़ा प्येय होता चाहियें। जिस 
तग्हू प्रोतलकों प्रिमतेके जिले देश, जुदी जुदी जातिके और माप 
पर्यक् (॥$॥890४७७) पर्गैश साधन चाहिये थी” हरकेक बाली या 
करके भ्ुसक्रें लिझरे भुचित रीतिया और सावबाया बरुषप्राग भरता 
चाहिये, धुमी तरह भावनाओं सस्कारी बनानेंगे छिक्षे अठझग अठ्य 
मनृप्यकि लिये ही नहीं, बल्कि हरजेक मनुप्यवे दिल अलग अलग 
समय पे" अठग अलग नरीके आजमाने परेंगे। पुरी मानयउ-तानिकों 
ह्मेशाक लिओरे रक्त ही ठक्टीम हाकतेजा तरीका बाम नहीं देगा। 


कौ” लिसी भामलेमें हूम भूलायमें और प्रिचा--तेदोमें पढ़ते है। 
था ता त्मारी कोशिश यह होती हैं कि सभी साथनाछा शाला कोगी 
नेक साथते दृढ़ निकराछा जाब क्षर शुस सब पर छाग क्रिया जाय। 
वन क्ीशिम दा जगहाके प्रीचक क्षन्ताका मेरे और ताक बताने 
या वसारका कुट्पट्रीसे नापनेकी प्रवृत्ति जैसी 7। 


तथबा हम गरलीसे असा ममजतें है कि चुकि क्षिम काममें 
अनेझ सायताकी जरूएत पदती ह, विमछिशे किसमें व्यवस्था एानेगी 
कानित वरना ज्यव है बौर हकेत व्यवितका रास्ता स्वत॒त् ही होता 
नाहिये। यह कहता वैसा ही है जैस ग्रह कहना कि चुकि तौलके, वजनके 
तथा गरमी, वायु, बिजदी बगैराफे मापक्रे साथन और परिभाषाये अलग 
अलग हाती हूं, बिमलिजं मापकी व्यवस्त्रा ही नहीं री जा सक्‍ती। 


शिंयी तसह सभी मनुष्य सास्चिक यूनिके था यभी राजस 
बृत्तिके या सभी तामस वृत्तिके है, दैया ममझकर वेवल जुपदेश, केबल 
लाम था केवड दठके साथना पर जार देना अ्बवा सबके लिख्रे विल- 
ऊठ सादे सपनों या सबके छिल्े बढपटे सावतावी बोजना काना अथवा 
तभी मनुष्य मजयूत और नीरोग होते है सा समलकर या सभी -ोगी 
और कमजार हाते है असा मानकर साथनोफी बांजना करना थथवा 
सिर्फ स्तावुओके विफासकों या सिफ बर्मेच्चिया था जानेख्ियोडी वेगपुर्ण 
था प्रीमी काग्रजवितिकों अपो सिर्फ ताकिक का बोधक अवितकों 
या मिफ थद्वाकी ही भावनायों महत्व दगा बबना कोल थ्रेक द्टी 
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अता नाधत सोजना जो सारे अच्छे परिणाम छा सके और बुरे परि- 
गामाझा छाढ्ू सके--में मारी कोशियें भुछावेमें डालनेवाली हैं। 

वादेका मतलत है लेक दो स्छोगन (नारे) --अतिव्यापक 
पंत -- बनाना और फिर अ्षुनमे पुद ही धुलस जाना। चरवा सुत 
कातनका साधन है और हमारे देखकों मौजदा परिस्यितिमें असका 
बहुत महत्तपूण स्थान हूँ। यह जैक भाथिक विवान हैं, और मिस- 
लिये शुसके प्रचारके पीछे लगायी जानेदाढ़ी ताकतकी अपयोगिताकों सब 
कोओ समझ सकते हैं। पर जब हम यह समझने लगते है कि वह 
सत्य और अहिसाका प्रतीक है, थुसे चलानेवाछ्ा व्यविन स्त्री और 
पधन-दौलतके भम्दन्पमें चरितवान ही होगा, वह किसी दिन झठ नहीं 
बालगा, छजाद्यतकों नहीं माउेगा, किसीका उन नहीं करेगा, चोरी 
हीं कणा, किसीको घोक्षा था दुख नहीं देगा, तब हम सूद ही 
बुनका जालमे बुलसन जाते हैँ। फिर हम कहने लछूगते है कि जिसका 
बहिनामें विश्वास न हो, हिन्दू-मस्लिम-अकतामें विश्वास न हो, सत्य, 
बरहाचय पगैराम विश्वास ने हो, जिसका चित नुद्व न हो, वह चरसा 
ने चलावे। झित तरह जब वस्न-निर्माणके साथनकों चरिन-निर्माणका 
भी सरल सापन बनानेकी कोशिममें हमें मफ़़ता नहीं मिलती, तव हम 
कहने लगते है कि वस्त्र-निर्माणके लिये सी अुसका अुपयोग न किया 
जाव। 

मवितिमार्गी गृर्नें कह दिया कि जप सारे साधनोंका राजा है। 
परतु रात-दिन ' राम” “राम ' करते रहने पर भी कभी लोग बुरे कामोमें 
फंस हुथ देखनेमें आते है। यह देखकर बाद जपकी व्यास्या करनी 
पढ़ती है। कौनसा जप सच्चा, कौनसा सूठा, किस तरह जप किया जा 
सकता है, जप करते समय कैसा भाव रखना चाहिये, केसा जनुमधान 
करना चाहियें---व्गैरा सव कोओ समझ सकें जोर अुसका आचरण 
क्र सके, जिस दृण्टिमे पहले-्पहल जप” की योजना की गणी और 
बुसका प्रचार हआ। परन्तु नतोंसि लितना मुक्त जप निकम्मा सावित 
हुला। जिसलिये जन पर जैसी जर्त रखी गणी कि भेकाव तीक् 
सावक ही जपका अधिकारी हो मकता है, दूसरोके लिये वह वकवास 
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जैसा ही है। वास्तवमें जप अनेक माधना --- चरित्रकी बोस्यताओं -- को 
सिद्ध करनेमें सहायक होनेबाछ़ा शेक ग्रोगिक साथन हैँ। चूना औटठोको 
जोढता है, भगर ओऔटोछे विना केवल चता वंया वार सकता हैं? 
ज्यादासे ज्यादा वह भूपकर संिया मिट्टीका ढेला ही वन सकता है। 
यही हाछ जपका है। 

थिमी तरह चरया वस्न-निर्माण तथा उम्ज-स्थावलम्बबंका भोर 
अतने अग्ोमें जाधिक समृद्धिका अपयोगी साधन हैं। जपकी सुझनामें 
चरसेमें ओेक विशेषता हैं। जप दूसरी ग्र्तविं विता कोरी वकबात्त 
गाबित हो सकता है, मगर चरसेंका असा नहीं है, यह कमसे कमर 
वस्त-निर्माणका काम तो कर ही देगा। क्षिसफ्रे वाद प्रज्ञार्गें दूसरे 
गुण पैदा करनेके छिश्रे दूमरी प्रवृत्तियों और साथवोकी जरूरत 
रहेगी। हमे यह तहीं मात्र लेना चाहिय्रे कि चरपा हो तो ही अहिसा 
सिद्ध होती है। वह कहा जा सकता है कि चरसेके बिता अहिंसक 
ममाज-रचना होना अगर अशव्य नहीं ता कठिन जरूर है। 

'अहिसा * शब्दकों भी हमने अपने ही हाथो अुलमनर्में डालनेवाला 
खब्द बना दिया हैं। भुयमें से मिद्वान्त ' और 'नीति', बहादुरकी 
अहिसा ! और “ कायरकी अहिंसा *, ' अहिसक प्राप-हरण और  हिसके 
प्ाण-हरण , महिसक प्रापरक्षा ' और ' हिमक प्राणरक्षा ै, ' सत्य-रहित 
अहिंसा और संत्य-सह्ित पहिंसा ', जिस्ली तरह “बहाचर्य आदि महिति 
अहिंसा ओर ' ब्रह्मचर्य आादिसे रहित बहिसा ', ' अहिसा और देशरक्षा 
या आत्मरक्षा तथा अहिता और युद्ध ' आदि चर्चाओें पड़ी ही है। 
बंगर हा क्षेक ही बन्दमं मभी गुल्दर गृणो, वृत्तियों और कृतियोंका 
ममावेश करनेका आग्रह ने रपें और यह मान झेनेकी भूल ने करे 
कि किमी अेक वस्तुकों सिद्ध करनेसे दूसरी सथ अपने-आप सिद्ध ह्टो 
जाती है, वल्कि हरबेक धब्द यथा भावकों असम मर्यादामें स्वकर ही 
समझें, तो बिनमें से बहुत-सी चर्चाओं और मतभेद सतम् हो जाव | 

अथेके वृत्पादन और वृद्धिके छिझ्े मनृप्यमें अमक प्रकारका चरिन 
“7 गुग औौर आदतें -होना चाहिये, और असके सस-सयम और 
न्थायपूर्वक भुपयोग और अुपभोगके किझे अमुक प्रकारका चरिय होना 
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घाहिये। मनुप्यीती सारी प्रयनियाना सुद्ेग्य भी अपनेगे अच्छे मनुष्यके 
पुगो और शादतोकी वृद्धि मारना टोना भारिये। मगर कोओ जेक शब्द 
या फोशी येक साधन माय पगगी गधा और श्यदतोएो प्रगठ करने भर 
सिद्ध बरतेबाला नहीं ह। सहता। भेशगी दृष्टि देखने पे परून्पर- 
विरोधी हगनेदाड़े साधन, गुण तंग आदों नी यररी हो पढ़ती है, 
और बत्यस ख्रेप्ठ डगेवाएँ गुण भी वियरेक्र बौर उूपरे गोरे अभाव 
मंनुप्पके शुम विकासमें बाघ रो साने है। गए भी शा साला है कि 
भक्त समय जेक गण पर जोर रेसेगी जम पड़े क्लौर हूपरे समय 
टूपरे थे पर। अत हमेंगाते हिझे कोजी थे स्लो नहीं यनाया जो 
माता। हर जमानेमें औ” ८ समाजोयों नेताओछों थावधारी और 
पिउेससे अपने समयके दिय्रे ही मयदा्े सोजनी चाहिये जौर अन्‍्हे 
झितता दृद नहीं बना देना चाहिये हि भविष्यती प्रग्म जन्हें बरलनेमें 
जठिनाती सनुभय गरे। 

घरित्र समूद्धिवा साथन है जौर समृटिश "एाश्य जुमत चरित 
है, क्षिम सत्यवों पूरी तरह स्वीयार मे करनेते जायता जिनान-मम्पन्न 
भानव-समाज भिग मरह एनियार्ये पूम रहा ८, मानों हापर्मे थाय 
लगानेफ़े पायन “ैयादि ओर झूगह्ी झा थीये हर वानर-ममाजको 
गुदा छाट दिया गया हो। शिपरीस्मि अपयृद्धित साथतां पर विचार 
करते समय शादि, मब्य तथा पत्त --तीना जयस्वाआने त्रित्रके 
अगोक्या विचार जरफे ही रदम अठाने साहिये। 
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मनुष्यकी अपनी ओर देखनेकी दृष्टि साफ होनी चाहिये। 
वह दूसरे प्राणियोकी तरह क्षेकाध निश्चित और अपेक्षाकृत सरल दिशामे 
ही विकसित प्रज्ञा यानी वुद्धिवाल़ा प्राणी नहीं है। जिस्ती तरह 
वह अनन्त प्रज्ञावाल्ा होते हुओ भी पूर्णप्ज्ञ नहीं है। असे दूसरे 
प्राणियोकी तरह भेकप्रज्ञ नहीं बताया जा सकता । वह अनन्त-प्ज्ञ होनेकी 
कोशिश करता ही रहेगा। यानी सभी मनुष्योकी भेक ही प्रज्ञा नही हो 
सकती। थे विविध प्रज्ञावाले ही रहेगे। जितना ही नहीं, किसी भी 
व्यवितका सर्वथा भ्रेकप्रन होना सभव नहीं है। अकाध दिशामें किसी 
व्यक्तिकी प्रज्ञा अपनी आखिरी सीमा तक भले पहुच जाय, मगर यह 
सभव नहीं कि दूसरी दिल्ञाओमे अुसका विलकुल ही विकास न हो। 
ओर जेक दिशामें विकसित भ्रज्ञामे कोओी मनुष्य जिच्छित पूर्णता नहीं पा 
सकता, न छृतार्थताका अनुभव कर सकता है। साथ ही किसी व्यक्तिका 
पूर्ण और अनत-प्ज्ञ होता सम्भव नही है। हो सकता है कि कुछ व्यक्ति 
असा वननेकी असफल महत्त्वाकाक्षा रखे, परन्तु समस्त मानव-जातिका 
पूर्ण और अनत-प्ज्ञ होता सम्भव नही है। याती अगर प्रज्ञाकों मनुष्यकी 
जिच्द्रिय माना जाय, तो वह लिद्धिय ओेक बैसी जातिके अनत सूक्ष्म 
स्तायुओ और ज्ञानततुओकी पखुडियोसे बनी हुभी है, जिसकी अलग अलूग 
पसुडिया थोडी खिली हुआ है, थोडी भुरझाओ हुम है, सब अभी खिली 
नहीं हूँ और सभीका किसी ओअक समयमे खिली स्थितिमे दिखाओी 
पड़ना सम्भव नही है। 

जेक दूसरा दष्टान्‍्त लेकर जिस पर विचार करे, तो मनष्य- 
समाज किसी अतजान जगरमे छोड़े हुओं अबे और बहरे मनष्यों जैसा 
है। वह हाथसे कर रास्ता दूढ़नेका, दोस्तो और दुश्मनोको पहचानमैका 
ओर अच्छे-बुरे साधन और स्थान निश्चित करनेका प्रयत्त करता हे । 
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संवके अनुभव अलग-अलग हैँ। कुछने अपना जीवन अमृके साथनों और 
स्थानोमे व्यवस्थित कर लिया है, कुछका जीवन अ्रुतनेमे व्यवत्वित नहीं 
हो पाता या भुन्हे अभी बैसा करनेकी वनुकलताओे नहीं मिली | कुछका 
जीवन दूसरों पर विश्वास और प्रेम रखनेसे मुज़पूर्वक बीता हैं, तो 
कुछका लिन्‍ही कारणोसे दु खमय बीता है। कुछने दूसरोके प्रति अविश्वान 
र्खनेमे ही अपनी सफलता देखी है, तो कुछने लिसी चजहमे ठोकर 
जाओी है। कुछके लिये हाथ-पावोकी भविति ही मददगार सावित हुओी 
है, तो कुछको अपने तकं, वृद्धि या वाणीकी गक्तिसे मदद मिली है। 
कुछने डर डरकर चलतेमे अपनेको सुरक्षित माना है, तो कुछने साहसकी 
वदौलत ही अपनेकों ज्ागे वढा हुआ पाया है। हरजेकने अपने-अपने अत्प 
अनुभवने व्यापक सिद्धान्त बताये है। 

फिर भी जिसमें ओेक तरहकी व्यवस्था है। हरतेकका अनुमव थोडा 
होते हुमे भी असे अपने अनुभवका समर्थत करनेवाले छोग मिल जाते 
हैं। जिससे सावित होता है कि जिन अनुभवोकों कुछ वर्गो्मे वाटा जा 
सकता है और हर घर्गके अनुभवोमे कुछ विचारने और प्रहण करने लायक 
अझ्य होता है। लेकित कोओ भी क्षेक अनुभव व तो सर्वश्रेष्ठ होता 
है, न सर्वथा छोडने छायक ही होता है। दूसरे, यह भी कहा जा 
सकता है कि अलग-अलग कोटिके या परिस्थितिके छोगोके लिये किसी 
ब्ेक दर्गका अनुभव दूसरोके मुकाबले अधिक आुचित साबित हो सकता 
है तथा अमुक परिस्थितिममें किसी ओककी महत्ता ज्यादा और दूमरेफी 
कम हो सकती है। 

जिस तरह देखने पर यह कहा जा सकता है कि तीचे लिखी 
हुओ योग्यताओं मामूली तौर पर हरेक पूर्णाण मनुप्यमें हमेगा होनी 
चाहिये, और किनमें से दो चार योग्यताओें हस्जेकमें विशेष हपसे होती 
चाहिये, तथा विशेष परिस्यितिमें कुछ योग्यतार्मे वहुमच्यक मनुप्योमें 
होनी चाहिये। 
शाररिक 

१ नीरोग बौर पूरी तरहसे विकसित शरीर । 

२ मेहनत करनेकी शक्ति और आदत। 
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३ सर्दी-गर्मी, भूख-प्यास आदि सहनेकी भवित और आदत । 

४ ज़ानेद्धियों और कर्मेंद्धियोके कामोकों स्वतततासें और व्यव- 
स्थित रीतिमे करनेकी कुशलता और आदत। 

५ स्फूति और तेजीके बावजूद व्यवस्थितता और तियमन। 


मानसिक 


९ साहस -- सतरेका सामता करनेका गैसला और हिम्मत । 

२ धीरज --खतरेमे घवरा न जानेकी (एआआ०० न होनेकी ) 
गविति । 

3 ममय-सूचकता --परिस्थितिका मुकावछा करनेकी सूझ। 

४ श्रमानन्द --मेहनतके वक्‍त अरुचि पैदा होनेके वजाय भुमग 
बढ़ना । 

५ गोहनवत्ति-- पकडी हुओ चीजको आमानीसे न छोड़कर 
भजवतीसे पके रहनेका स्वभाव। 

६ तेज अथवा स्वाभिमान --दूसरेकी धमकी, छारू आंखे 
वगैरासे दव ने जानेकी शक्ति। 

७ आत्म नियमन --- काम, कोधके वेगाकों रोकनेकी शक्ति । 

८ हमेशा प्रगति करते रहनेकी अभिरापा। 

९५ सावधानी । 


वोद्धिक 


जिज्ञासा और गोधकी वृत्ति। 
अवलोकन, निरीक्षण और प्रयोग करनेकी आदत! 
अनुभव और कल्पना, वस्तुवर्म जौर आरोपित बर्म, आदर्श 
और महत्त्वाकाक्षा तथा गगन-विहार, वास्तविकता और अभिलापाके 
वीच भेद करनेकी शक्ति। 

४ गणित और आकलन। 

५ स्मृति और जागृति। 

६ चीटीकी वृत्ति--जहासे मिले वहासे चीटीकी तरह छोटे 
और नम्न वनकर ज्ञान-मंग्रह करनेकी वृत्ति 


७ >> 
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१३ गोग, भरीयी, अन्याय, स्थद तथा सृक्षम मड्िनता और 
हिसाओ़ी दर कारनेके लिझ्ेे अद्यम करना | 

४४ ममाजके हित छिले अपनी व्ययलिमत महन्चायाक्षाओं, 
मभपताक्षों बगगरों गौण प्रमंसना और अनेझाझे साथ सहयोग फरनेक्री 
तत्पसता । फिए भी, 

४५ अयाय जोर असायवे सिलाफ कौर न्याय तथा संन्वके 
लिये पूरी दुनियाका अवेद मामना प्रानेकी हिम्मत । 


घ्ययास्मक या श्रद्धात्मक 


? असत्यमे से सती ओ”, हिसामे से अधिसाफी ओर, ईयर 
ने बग्पयर्की ओर, आसक्तिमे से वैराग्यकी आए, अनानमें से जानकी भा, 
अव्यवस्थाम से व्यवस्थाकी जा”, विपमता जौ” बन्यायमें से समना औ: 
न्यायक्री जोर तथा रथर्ममे मे पर्मकी जा” लगातार बढ़ना और झपनी 
तथा समायकी पूर्ण मानवताफझा विकास करना । 

२ पृ मानवन्जातिजी केज्तान स्वीकार करना और आुसे 
सिद्ध कर्नेकी कोशिय काना। 

३ जीवनके मूठ संत्यकों थाजने और पमलनेझा पुरुपाएं। 

जिस सूचीकों सम्पूण नहीं मानना चाहिये। किसमें सत्य, अहिनसा, 
क्षमा, दया, मताय, भावना, श्रद्धा, क्पानना, आत्मस्ला, फौजी ताटीम 
उल्या, कला वर्यगा-वगरा जनट बन्द नही दिये गपे हैं, उल्कि वर्भनात्मक 
गब्दाका अपयोग किया गया है, जिससे थाग्यताबाजा निश्चित स्वरूप 
समयमें वा सके और बुतकी जरूरतोंके पारेमें विधान किया जा 
सके । जिन वाताका आशिक फान्तिके सवादमें प्षियल्यि समाण्ज किया 
गया है कि जिस धुनियादके बिना छोजी आधिफ घाजना सिद्ध तह 
हो मकेगी। आदधिक याजनाना जी: अछग-लठ्ग बादोकी रचना कस्ते 
समय वहू मान कर चला जाता है कि चर्यिके थे सत्र अग तो मनप्यमें 
हैँ है। मगर थोडा विचार बरने पा मालम होगा कि हमारी प्रजामें 
या जंगतम बह सब हू हू, असा मान छेनेका कोज़ी आधार नहीं है। 
जिस पर अतनी ही टीका काफी नही होगी कि “ना इस्ति मूल कुत गाखा 
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(गूल नहीं तो शाखा कहासे ?) , बल्कि यह भी कहना होगा कि 
'सन्मूलस्याभावात्‌ प्रसृता विषचल्लय ” (अच्छे मूलके अभावमे विषकी 
लताओं ही फैली है)। 

२०-१०- ४७ 


5 
वादोंका बखेड़ा 


आज हम संव अछग-अरूग वादोके बखेडेमे फसे हुओ है। पूजी- 
वाद, ग्रादीवाद, समाजवांद, साम्बवाद, यत्नीकरण, राष्ट्रीयकरण, केम्द्री- 
करण, विकेन्द्रीकरण, बडे अुद्योग, ग्रामोद्योग, यत्रोद्योग, हाथ-अद्योग, वलवान 
केत्द्र, प्राम-स्वराज्य, मजदूर-राज्य, किसाव-राज्य, डेमॉक्रैसी, ऑटोक्रेसी 
वगेरामे से अकाघ शब्दकों हम पकड लेते हैं और अपनी सारी चर्चायें 
यह मानकर करते हूँ कि जैसे किसी भेक वादके मृताविक सारा कारवार 
जमा देतेसे जीवनकी सच्ची और सुदर व्यवस्था हो जायगी। मगर 
मानव-जीवतन अँसा फिसलनेवाल्ा है कि किसी ओके व्यवस्थाकी पकडमें 
वह आ ही नहीं सकता, या जवरदस्तीसे असे पर्कडा भी जाय तो वह 
सडले लगता है और मनुष्यको सुखी और तद्दुुस्त बनानेके बदले 
असे आपत्तिमें डाल देता हे। 

मगर जिसके अछावा हमें केक महत््वको वात पर विचार करना 
है। ये मभी वाद भेक-इसरेसे विछूकुछ भिन्न प्रकारके दीखते हुओ भी मेक 
ही बुनियादको मजबूत बनाकर या समझकर खडे हुमे है। सवकी 
रचता धननाणित --सोनेके तौलनाणित--के आवार पर हुओ है। 
आज भले ही सोनेके सिकक्रोक[ु चलते कही ने हो, मगर अर्थ-विनि- 
मयका साधन --- वाहन और माप --अुसके पीछे रहनेवाले सोने-चादीके 
सग्रह पर हो है। साम्यवादी भके ही मजदूरकों महत्त्व दे, पृजीपतिकों 
निकाछनेकी कोशिश फरे, मगर वह भी पूजीको -- यादी सोते-चादोके 
आधारक़ो और गणितको ही -- महत्त्व देता ह। आधिक समृद्धिका भाष 


ट 
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सोनेकी यनी हुआ फुटठ्पढ़ीसे ही निकाछा जाता है। जिस फ्रुठ्मट्टीके 
पीछे रहनेवाज़ी सामान्य समझ यह है कि जो चीज हर किसीकों आसा- 
तीसे ते मिल सके यहीं अत्तम पन्र हैं 

पूजीवादका मतलग है मी चीज पर व्यवितगत अधिकार स्प- 
नेमें श्रद्धा, तथा साम्यवाद या समाजयादका कर्य है जैसी चीज पर 
भसरकारका अधिकार रखनेमें थद्धा। जो चीज हर किमीकों 
आसातीस मिल सकती हो, वहू जीवन-निर्वाहके लिग्ने चाहे जितनी 
महत्त्वपूर्ण हो तो भी हलके दसरजेका धन समझी जाती है। मिस 
तरह हवाकी अपेक्षा पानी, पानीकी अपेला साथन्पदार्थ तथा याद्य- 
पदार्थोक़ीं अपेक्षा कपास, तम्बाकू, चाय, ताया, सोना, पेड्रीड, यूरेनियम 
वर्गरा ओुत्तरोत्तर ज्यादा बयूचे प्रकारके घन माने जाते है। जिस तरह यो 
चीज जीवनके लिये कीमती ओर अनिवार्य हो अुसकी अर्थम्रास्ममें 
कम क्रीमत है, ओर जिसके प्रिना जीवन लनिभ सके अुमकी अर्थशास्त्र 
ज्यादा कीमत हूँ। बिस्र॒ प्रकार जीवन बौर अर्थमाग्थका विरोध हैं। 

अगर कोणी काति होना जहरी हो, तो जिस तरह थराभिक, 
सामाजिक वगरा मान्यताओंके सम्बन्यमें पहले कहा जा चुका है, कुर्सी 
तरह लिम विपयमे भी विचारोक़ी क्राति होता जरूरी है। अथमापका 
कोओी भैसा सावन स्ोजना चाहिये, जो जीवनके लिये अपयोगी और 
सबको आसानीसे मिल सकनेवाली चीजों और शक्तियोफों कौमती 
ठहरावे तथा अुनके मभावकों मनृष्यकी दरिद्रता समझे। 

अर्थवास्तकी दूसरी विरृक्षणता यह है कि मजदूरीका समयके 
साथ सम्बन्ध जोइनेमें वह साथन अथवा यत्रका कोध्ी विचार नही 
फरता। अदाहरणके लिओ्े, भ्ेकसी वस्तु वनानेमे श्ेक्त साथनसे पाच घटे 
लगते हैं और दूसरेसे दो घटे, तो दूसरा मायत्र काममे ठेनेवालेको 
ज्यादा कीमत मिलती है, फिर भले हो पहलेने सुद मेहवत करके वह 
चीज बनाओ हो और दूसरेकों अुसे धवानेमे यसक़ो दवानेके सिवा और 
अठ थे करता पडा हो। जिसीऊो दूसरे झब्दोमें यो कहा जा सकता 
है कि अर्थशास्तमें समयकी कीमत नही है, मगर समयकी बचत करने 
पर बिनाम मिलता है ओर समय विगाडने पर जुरमाना होता है । 
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मगर जिसमें समय हिस तरह या था दिगठा, अिस बातकी परवाह 
नहीं णो जानी। 

नच पृष्ठा जाय तो दित परह साधन उच्छा होने पर समयकी 
दसन हतली ह#, अुनी तह फुमलता अयमनीलना आदिके कारण मज- 
दूरीलो गृगमत्ता ज्यादा हो तो भी समवक्रो यचत होती है। और 
अ्गा सावन तथा गणमत्ता जाने हो, तो वस्चुझी छीमत भुसे वलानेमे 
दोगे हुआ समयके कनुसा” आ़ी जानी चाहिये। लेके ही परमान यंत्र पर 
कोनी व्यक्ति बेन्‍्यी गृगमलारा थपवाग करते पद्दि कोजी चोज वनावे 
नी भुसे दो घटेफा समय एगे तो दो घंटे बजाब ढाजी घंटे गाकर 
बनाओ हुओ वन्नु पदठीये ज्यादा णीमती बननी चाहिये। साधन तथा 
मुशमनाकी विशेषता बुस वस्तु्में अतरनी चाहिये। जिस तह, किसी 
चीजरे बनानेमें जितता अधिक पमय, जितने अधिक अच्छे स्राधन कौर 
जितनी उधिक गुगमत्ताय सुघयोग दिया पा हो मुतनी हो अधिक 
भुमड्नी आऔमत होनी चाहिये। दरबपतढ् छागत कीमत ता लिसी तरह 
बडी जाती हू। मगर आजी बन्ध्यवस्था्में माद तैयार करनेवालेको 
लिन हिमावसे कीमत नहीं मिसती। लिमेदियें जाज समय और गुम- 
मताकों उचानेवाले मापनों पर ही सात जोर दिया जाता हैं। या 
असा फहिये कि समयके अुपयोग पर भारी खुर्माना होता है और 
गृगकी कीमत कजूसीसे ज्राजी जाती है! 

गणितकी बापामें पेश फ्री गजी जिन सारी वातोफ़ों पूरी तरह 
गमितके ही रूपमें नहीं लेना चाहिये। जिसका हेतु सिर्फ लितना ही 
दिय्ाता है कि सोना, चादी यगैरा विर पदायोके आवार पर रची 
हुओ कीमन आकनेकी पद्धनिले उन्‍्तुओकी सच्ची कीमत नहीं आकी जा 
सकती | और जिसलिओं शुसके आयार पर बनी हुओ अर्व-व्यवम्था 
चाहे जिस वादके आवार पर सड्ी की गओ हो, वह अनर्थ पैदा करने- 
वाढ़ी ही साबित होती है और होती नहेगी। 

ऊुदस्त सबकी है। जिनलिये अुसकी कीमत हो तही होनी चाहिये। 
जमीन या सातनें हवाकी तरह ही कुदरती वस्थियें हैं। जिनकी 
विपुस्ता था क्‍मीसे कीमतमें फर्क पडनेका कोजी कारण नहीं है। 


९२ जठमूलसे क्रान्ति 


विसके सिवा, आजकी हमारी वन और कीमत मापनेकी पद्धति 
देखनेमें भले सव्य--लाभमापक्त (90॥8॥9०) हो, परन्तु वास्तव 
वह अपसब्ध -- हानिमापक [॥680४०) है। आजकल अगर किसी 
मुहल्लेगे दगा होता है तो वहा रहनेयाढ़े छोगो पर सामूहिक जुर्माना 
किया जाता है। अगर दी मुहल्लोमें दगे हुओ हो भौर केक पर पच्चीप 
हजारका तथा दूसरे पर दस हजारका जुर्माना किया जाय, तो 
सरकारी बहीम पहले मुह॒त्ठेके छोगाके पाते पच्चीस हजार रपये जमा 
किय्रे जायगे और दूसरे मुह्त्लेवालोके खाते दस हजार। जिसके आधार 
पर सरकार पहले महस्लेकों प्यादा लाभदायक मानेंगी और दूसरेकां 
कम लाभदायक। शिमलिओे अगर वह पहले मृहत्केके बारेगें प्यादा 
सत्तोप माने, तो केक तरहसे यह सीबी ब्रात जान पड़नी है। मगर 
दूमरी ओर मच्ची दृष्टिये देखें तो यह पद्धर हृजारका अधिक लाभ 
मतोषकी नहीं वल्कि सेदकी वात है। बयोकि सरकारका हेतु दयोको 
रोकना है, दगाऊे जुरमाने वमूल करनेका धन्धया चलाना नहीं। क्षिम 
हेतुकी सिद्धिके लिखे जैसी स्थिति पैदा करता जरूरी है, जिससे किसी 
पर जुर्माना ने करना पड़े, दगे हो ही नहीं।* 

अथवा नीतिमें थोडा परिवर्तत करके सरकार अँसा नियम बनावे 
कि जो मुहल्दे सालभर भान्ति बनाये रखें, थुन्हें अमुक हिसावसे करमें छूट 
दी जाय ओर जहा दगे हा बहासे पूरा कर वसुल्ल किया जाय। लि 
तरह सम्भव है कुछ मुहत्ठोके छोग अच्छे बिनाम के के और श्िम 
कारणसे यरकारफा कर कम वसूल हो । अूपरसे देसनेमें यह नुकसानकी 
वात मानी जाथगी। छेकित दूसरी ओर चूकि सरकारका मकमद 
दगें रोकनेका है, जिसलिओे करमें अमक हिसावसे जुट देनेसे छाम हो 
होगा। भान्तिकी दुष्टिसि सजाकी जमा रकम अपसब्ध -..- हानिमापक 
है यो: करमें छूट सब्य--लाभमापक है । 





* जुएमानेके सम्बन्धर्मं यह कथन भावद आमानीसे मजूर कर 
लिया जायगा, और यह कहा जायगा कि जैसा कोबी नहीं ममझता। 
मगर गराबव, जुओ वमैरासे होनेवाली आमदनीफे सम्बन्धमें अैसी भावना 
है या नहीं, क्षित्त पर विचार करना चाहिये। 


वादोका ब्लेड ९३ 


ज्िस तरह हम कीमतके सवाल पर विचार करे। मान लीजिये 
हम यहुं कह कि मिऊका कपड़ा हमें अेक रुपये गजमें पुस्ताता है और वैसी 
ही यादी दो रुपये गजमें। सौर जिस हिसावसे मिछके मेक गज कपड़ेकी 
कौमत हम भेक रुपया छिसते हैं और सादीको दो रुपये। अब भेक 
गज कपडा तो ओक गज कपडा ही है, फिर वह मिलमें बना हो, चाहे 
बादीका हो। जीवनकी जरूरत तो दोनोंसे ओकसी ही पूरी होती है, 
बिसलिओे जीवनके लिओ दोनोकी कीमत भेकसी है। मात लीजिये कि भेक 
आदमीको असकी वडी छह महीनों तक छगातार काम देती हे। मिमलिये 
बसछी सच्ची छीमत छह माह है। फिर भी आुतको अलग-अलग 
कीमतें लिखनेका मतलब यहू हुआ कि बनमें छह महीनेका किराया 
ज्षेक स्पया होता है और हाथ-औजारमें दा रुपये। अगर उह महीवेका 
किराया केक रुपया अुचित्त हो, तो खादीके दो रुपय्रे लेकर जाप खादी 
पहननेवाले पर जुरमाना करते है, या दो रुपये देकर खादी बनानेवालेको 
बिनाम देते है। और अगर छह महीनेकी कीमत दो रुपये भुचित हो, 
तो मिलक्रे क्षेक् गज कपड़ेके लिझे ओके रुपया देकर आप मिलवाले पर 
जुर्माना करते हैं, या मिलका कपड़ा श्ेक रुपये गजमें वेचकर भुसका 
भुपवोग करनेवालेको जाप जिनाम देते हैं। जिस तरह छागत कौमतके 
हिसाव परसे व्नुकी कीमत आकने जाय, तो अुसकी सच्ची कीमत 
जाननेका कोओ निश्चित साधन हो नहीं मिलता । 

बिसके सिवा, ओक दूसरी दृष्टिसे वर्तमान अर्व॑-व्यवस्थाकी जनर्थता 
पर विचार करे। नैतिक न्यायकी दृष्टिसें देसें तो जिन चीजोके विना 
जीवन चल ही नहीं सकता हो और मिनलिये जिनके अ॒त्पादनमें ही 
ज्यादासे ज्यादा मनुष्योका छगना जठरी हो, आुनमे लगे हुओें छोगोको 
मेहनतक्ी मदसे ज्यादा कीमत होनी चाहियें। मनुष्यकी मेहनतमें से 
कया वस्तु निर्माण होती हैँ और वह जीवनके लिओे कितनी जहूरी हूं, 
लिसका सयारू, स्वकर ही असका मेहनताना निश्चित किया जाना 
चाहिये | जिम तरह्‌ देवा जाय तो जिनमें जरा भी गक नहीं कि ज्यादामे 
ज्यादा भनप्योक्रो अनाज पैदा करनेके काममे हो छंगता वॉर्हिय। 
वाकीके सारे कामोका स्थान जिससे गौण माना जाय। जिसलिये 


९४ जडमूलमे फान्ति 


ज्यादाते प्याग मेहइनतानां जताते पैदा कोनेरी लीबी मदर हे ब्र्ने 
वठेको मिलना चाहिये। शेप सो पये झिसों शतस्ती पब्लिक माने जाने 
बाहिये। #नाज पैधा फ्लेगरक वाद दूवाग तम्बर आबद घर और 
कपडे बनानेजयोका तथा भगी बोरा सझा-क्ाम जरनबाडारा माना 
जा सहता है। जिन यर्ेके बात था मददते बिना दूसरे पे झुजेवा- 
लोजी मारी विद्या और वाया वेतार हो जाती हो, यह वन्यो जायिक 


३ मिनी, छ 


दाष्टिस उद्रम कामता भीचा जाना चाहित 
पज्नु हम वानते है कि बाजकी बरन्‍-वन्‍्स्थार्म बना नहीं हाना। 


जी, 
थे 


बज बे ज सक घ्वादा कक ना न्‍ थेमाूति ०० >> पुल्िम स्थाण दल 
वाज़ सदसे एयादा मेहलताना राजा, मेदी सना, मोह, पुलिस, स्थज 





वीग, वकील, वैद्य, बड़े उव्यापक, विशेषज्ञ, फैशन-लजेक? वर्ग यको दिया 
जाता है, बोर जीवनमें जिसकी ऊमसे रूम उंदात पहली है. भुते ज्याद्म 
एशद्ा मेहल्ताना मिलता है। 

बसा होनेशा भेेक कारण यह है ड्ि अन्नान लछोगोमें विस तसहें 
भूत-प्रेत अपवा देबी-देवतायाओि विपयमें बहस फैले हंते है मो” पदेनिियें 
टोन शुदकी हमी यूठाते हू, बसी तरह हमारे सन्य-त्॒मादियों [वुदुर 


ल्लेया) में राप्य-ल्यव्म्यां और सुत्ह-तालि बनाये रबतेबाडों तथा 
जद दलंब्यह्ा वंगराऊ भम्वन्धम ३ 
लोग भूत-ेत या वेवीडेवतानाजा चिलेके ल्यि मर्ये बकरे था पाठेकों 
बह उदादे हूँ, बसी श्रद्धामे हम राजानमहायाज यौए राजपुद्धोकं 
>ज्नेके दिल बत्टे जूब मेहदताना देने हैं जुनरे दरार मरने हैं कौ: 
जलस सिवाल्त रद जिम त  मनेप्य जप नें ही शायों गदी ह्ठी या 
छिपित +47 देवमविको तपिक। पूत्रक्ा पका या प्रयास क्ह्न्ता ट्ै 
तेमाय ना बोर भर्ता है. टूमी बज बह वयती मददने जठे किये हुने 
सन्पृद्योल्ो पूल: वा प्रगाम काफे कहता हैं दि आप हमारे 
उप्टूके स्वामी दीए पाठक है।। पर अबुमव तो बह बनलाता है कि 


राजपुब्षोन वारा जितदो तव-खरादी, वच्यवस्या, ब्न्याप, हट-मार, 





ड्ज फाणंम्र नी +++ ० मल ०-४ _ न स्जि यहा 
४ पनत-सर्जक भक्त ब्न्‍्ग-सर्जक्म! बद्य कानेले लिजे यह 
श्यक्रा जान कस. स्‍पाानक-कमयातावम+-- परम, क्ष)ओर के ४० लक ० बय क्स्ाः है पु मेटदनानों अल 


[#े 
अनदा 


ता बकमर कम हांता हैं, बुना प्रतिप्ठा भरे ह्ञ अधि हो ।क्‍ 


२ 
#* १] 


् 


बादोका वर्धा ९५ 


झूठ वगैश चलती है, अतनी किसी प्रकारकी व्यवस्थित राजसत्ताको 
अनुपस्थितिमें जायद न चढ़े 

मगर अब भानव-समाज भैसी स्थितिमें है कि व्यवस्थित राज्य- 
सत्ताकों बनाये रखनेके सिया अुसके सामने दूसरा क्ोओ रास्ता नही 
है। अिसलिओ राज्यसत्ता भले रहे, मगर जिसका यह मतलब 
नहीं कि आुस्त काममें लगे हुने छोगोकी आर्थिक कीमत भी ज्यादा 
आकी जाय। जैसा भी अेक जमाना था जब बता नहीं होता था। 
भाज लिनकी आथिक कोमत ज्यादा आकतेका ब्ेक कारण यह हैं कि 
धन और प्रतिष्ठाका हमने असा समीकरण किया है कि जितता धव 
अतनी ही प्रतिष्ठा, अयवा हम अँसा भानने उंगे है कि जिसकी प्रतिष्ठा 
बढ़ानी हो बुत्का मेहनताना भी बढाना चाहिये। हमने सर्वे भृणा 
काञ्चनमाश्रयन्ते ' जिस नीतिवामंयकों अपने जीवनमें स्व्रीकार कर 
लिया है। 

पत्तिप्ठा अनेक कारणोंसे हो सकती है और दी जा सकती हैं। 
भ्रुसे मान्य करनेके दूसरे चाहे जितने तरीके हो, मगर पैसोके जिनामके 
द्वारा वह नहीं की जानी चाहिये। बूढे व्यक्तिकों अुसकी क्षुम्रके लिजे, 
स्त्रीको भुगके मातृत्व, कौमलता और शौलके लिमे, वालककी अुसकी 
निर्दोपता और मधुरताके लिमे, ज्ञानीकों भुप्के ज्ञानके छिओे, सिपाहीको 
अपकी वहादुरीके लिग्े, राजपुरुषको जुसके नेतृत्व और कार्यशवितिके लिओ, 
सत्तको बुसके चरियके लिजे और अधिकारीको व्यवस्था बनाये रख़तेमे 
महायक होगेके लिये अगर प्रतिष्ठा मिले, तो जिसमे कोभी दोप नहीं 
है। मगर जिस प्रतिप्ठाकी कदर पैसे देकर नहीं की जानी चाहिये। 
आप अन्हे आादर दीजिये, सबसे आगे स्थाव दीजिये, अूचा स्थान दीजिये, 
ठोक छंगे भुस तरह अन्हे तमस्कार या प्रणाम कीजिये, फूछमाला और 
सिरपेंच दीजिये, जरूरी हो तो पदविया भी दीजिये, मगर भ्रुके लिझे 
बुन्हे ज्यादा मेहतताना देनेकी या सोने-चादीकी कीमती थीणे या धन 
ब्िकद॒ठा करनेकी सहुलियतें देनेकी जरूरत नहीं है। भगर अकग-्अद्य 
कामोके छिओे अलग-अछग मेहनताना हो, तो सबसे ज्यादा मेहनताना 
बनाजकी सेती करनेवा़े या जलकी खेती करनेवालेको मिलना 


९६ जडमूलसे फ्रात्ति 


चाहिये। राजाका भी ओअेक दिनका मेहनताना सेतीके मजदूरकी वपैक्षा 
कम होता चाहिये, भछे अुसके कामके लिखे थरुसे देशको स्थितिके 
अनुसार मर्यादित सुवियायें दी जाय । 


हट 


फुरसतवाद 


पिठदे प्रकरणमे ' समयकी बचत पर जिनास या समय विगाडने 
पर जुरमाना जैसे बब्दों द्वारा चीजोफी कीमत आकनेकी मौजूदा 
पद्धतिका स्पष्टीकरण किया गया है। मगर सच पूछा जाय तो जिस तरह 
स्पष्टता कनेमें विचारकों मझत रास्ते चढाया जाता है। गापीवाद और 
अन्य वादोके बीच भेक भेद है। वह यह कि दूसरे सव याद फुरमतवादी 
है, अुनके अनुसार झ्िन्मानफों ज्यादासे ज्यादा फुरसत दी जानी चाहिये। 
कहा जा सकता हूं कि वर्तमान अर्थवाम्तकी युनियादी श्रद्धा यह है कि 
विद्या, कला बगैराका --- मसस्कृति ! का -- कारणबरीर [मूल साधन) 
फुरमत हैं। गाबीवाद प्रतिक्रियाके रूपमे शायद क्षिसके दूसरे छोर पर 
चला गया है और वह फुरमतफों मानव-हिलतकी छगमग दृष्मन ही 
समन्नता है। 

हकीकत यह है कि फुरमत गब्दम आलस्य और विश्वाम दोनोका 
समावेश होता हे। मेहनतके वाद विश्वाम करनेडी जरूरतके सम्बन्धमें 
विवाद करना वेकार है। यह विश्राम दो तरहका हो सकता है थक 
आरामसे पड़े रहकर या सोकर हो सकता हैं, और दूसरा घन ने 
पैदा करनेवाले थोक या आनन्दका श्रम करके किया जा सकता 
है। ब्िममें सेल-कूद, कला-चातुरी, कथा-कीर्तने, जञात-वर्चा वगराका 
समावेस हो सकता है। यह अम बन पैदा करनेवाला भछे न हों, 
फिर भी थरीर, मन, वृद्धि वर्गराफों स्वस्थ बोर अुग्त करनेवाला होना 
चाहिये । यह कहना कोरी पडिताओ दिखाना है कि मनृष्यकों विश्रामकी 
कोबी जतरत ही नहीं है, या भ्षेक प्रकारकी मेहनत करनेके वाद 
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दूसरे प्रकारफी जो मेहनत की जाब, वह थी धन पैदा कर्नेवाी ही 
हो और भिर्सीमें विश्वाम समाया हुजा हे। यह स्वीवार के नेमें झिप्रोझा 
हे नहीं होना चाहिये कि आलस्य मानव-हिलका दुष्मन है। नित्म्मा 
बठा सर्वताभ न्योते” यह अनुभववचन है। जिस फुरसदका परणिाम 
जुआ, यराव, व्यनिचार, दाच-तमागा, मलिन कला, गाली-गठेज तपा 
मारपीद हो, वह बसी सर्ववात न्योतनेबवाटी फुरमन कही जायगी। 
मगर आलसकी वृगनी स्वीकार करनेंगें हही श्मका बोष ने 
चढ़ जाय, जिस इसने फुरसतवाद पैदा हुआ हूँ। जीनेके लिले जिये जाने 
वाड़े क्ावश्यक श्रमसे ज्यादामे थ्यादा मुक्तित पहे मिलने दीजिये, 
आवश्यक श्रम ही श्रान्ति (यकाबद) हैं, और तलियमें से निम्नना 
विश्वान्ति --फुर्सत है। प्रकावंद महसूस होने हगे जूस पत्रों ई 
फुर्सत या विश्वान्ति मिले तो ज्यादा अच्छा! जैसा हो तो ही दर 
प्रकारके ज्ञान, का वरगैरावा अपाजन और सजन हो सवता है। पव्नेत 


बैठा सर्यनाथ स्योते' वा जता अुठावर नी मवायोकों पहने जाने 
दी जानी चाहिये। बादमें धी-पीरे फुसतते समायों अच्छा तट 
बितलानेफी तालीम अन्टे दी जा सकेगी। यह प्रामतयार ८। 
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सकता है! यही बात श्रम धो फुरसतके सम्बन्धर्में कही जा सकती 
हैं। मनुष्य फुर्नत तो निकालेगा ही। श्रम करते करते भी अ्षसकी 
नतः फुजत पा हिंगी। मगर फुस्सतकों ही वह आर्थभास्तकी या 
जीवनकी फिल्यूफी और जञाव तथा कलाकों जन्म देनेवाला साथत समझ 
के, ता अुसके परिणाम-त्वरूप अतयाजी पर्म्पश ही पैदा होगी। 
बैक अंसी माज्यता हैं कि सस्दतिका विकास फुरसतसे हुआ 
है जोर हाता है। फुसत हो ता मनृप्य गाना सीज सकता है, ताचना 
सीख सकता हूं, चित्रा तवा मृतिकछा सीख सकता है, बरीर, धर 
वेगपकोी सजाना सीख सकता है, पटना और मनन करना सीख सकता 
हैं दया वितान नो तत्ववान पा विचार कर सकता दे। मगर जिसका 
भार दिन और सादा जीवन पेटका गठा भरनेकी मेहनतमें कौर जीवनकों 
जुन-तैंसे टिकाये रबनेमे ही चल जाय, वह विद्यान्वदा-नान बगैराका 
विकास कमे कर सकता है ? जाज तक दुनियामें जो जो महात सस्क्ृतिया 
पैदा हुठी है, भव्य नगर, झिमातें, साहित्य, संगीत, कला, तत्त्वज्ञाव 
आदि पे गये हैँ, बुत संबरा थ्ेय फुर्मत निकाल सकमेंवारे 
टोगाको ही है। पूतीवादी झय-बजस्थामे थराड़े मनुप्य किसी तरह 
बूव पन जिक्टूठा कर सकते थे व बिसमे सिर्फ बुन्हें ही जूब फुलत 
नहीं मिलती प्री, वल्कि दूसरे प्रोग्य व्यक्तियोंको भी फ़सत दिल्मेमें 
वे मब्दगार हा सकते थे। मुचे जरी-श्रम कस्के जीवन-निर्वाह नही 
करना पदता, चाड़ी महनततमे ज्यादा कमरा सकनेबाडे कुछ लोगोंमें 
पुस्तक खरीदनेकी रवित हाती है, लिसलिले नवजीवन प्रकाथन मदिर 
पुस्तक ठापनेका पच्या चला सक्ता हैं औ” में+ जैसे छेसक निश्चिन्त 
हाकर नाहिय-सजन कर सक्षत हैं, ठया महात्मा गाबी, रवीस्धताय 
दागर जैन तररत भी पँदा हा सकत हूँ। फु"सतकी ही वदौत जकरा- 
घाव जैसे अनेक तत्तन्ावी तत्तनानक्ा विकास कर सके है > 
सन्त भस्तिका प्रचाए कर सकते है | हिनाओे कर 9 
दैग्वाजके मन्दिर, नाठन्दा मोटन-ना-डडाह़ी रतनायें नल ह्) आम 
कह ै हुआ हैं। मु 
रहलवा अद्भूत औए प्रत्रण्ड भक्तिकी गोय कजेंमें, बिजली तथा 
किणाकी वैश्यानिक बूविया जाननेमें तथा हँस्‍तमें टालनेबाले प्रचण्ड 
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है वह हमारे पूर्वनोको जितनी मिलती थी अुतनी भी हमें नहीं मिल्य्ती ! 
सी वर्ष पहलेका किसान जिस निश्चिन्ततासे जीवन-निर्वाहू करता था 
और अपने बड़े परिवारकों पाछता था, असम निश्चिन्ततासे अगर 
आजका किसान कपता काम करे तो वहू बर्बाद ही हो जाय | कच्चे 
रास्ते पर तेजीमे दोडनेवाला घोठा या साइनी ही जब मुसाफिरी या 
भन्‍्टेणा लाने-छे जानेके तेज साधन थे, तव मनुप्यफों जितनी फुरसत 
थी थुतनी रेठगाही मिलनेके बाद नहीं रही, और ऐलगाड़ी मिलने पर 
जो फुरसत थी वह हवाओं जहाज मिलनेके वाद नहीं रही। महाभारतके 
युद्धने हमारे मन पर पुणने जमानेमे होनेवादे ब़ेसे बड़े बुद्धफा सस्कार 
डाला है। दोनो पक्षोवी मिलरर अठारह अक्षौहिणी * भेनाने -- अदारह 
ही दिनोमे ्षुस समवकी सारी “आर्य जातिवोने -- आपनमें बेक-दूसरेका 
सहार किया। मगर बुस बढ़े युद्धमें भी आजकी अपेक्षा योद्धाओोको 
क्रितती निश्चिन्तता और फुरमसत थी? महत पूछा जाता था, नेनाओें 
क्षिकट्ठी होती श्री, वीचमें ग्रहण पडता तब दाना पक्षोंके बीच संधि 
पोषित हो जाती वीं और थुस समय दृष्मन भी क्षेक-दूयरेसे मिलते और 
आमोद-अमोद करते थे, लड़ाबीफे दरमियान आम तीर पर मूर्यास्तके 
बाद छडाओी वन्द रहती थी, तब दुः्मनकी छावनीमें भी जाया जा सकता 
था, रातको उद्रा-कीतेन हाता था और वह “ड्टैक आशुट ! के बिना 
दही चलता था। भयकर युद्धाफे बीच भी फुर्तत और शाति रहती 
थी, मात्रों हाआीफोर्टमें काओ 'छाग काज ' (बढा मुकदमा) दायर 
किया गया हो । पर आज तो यह हालत है कि दो माह पहलेसे जिसकी 
तारीस जाहिर हो चुकी हो लैसी किसी विचार-परिपदमें भी कोओी 
आदमी थान्तर चिचसे नहीं पहुच सकता । कुछ छोग तो वैसे मिकल 
ही आयगे जा वही मुब्किकसे समय निकालकर विमान द्वारा वहा पहुंचे 
हागे। फिर वहां पहुंचकर सभीको क्षिस वातकी जल्दी पड जाती है 
कि ऊँसे तीन दिनके निश्चित कामों दो ही दिनमें पूरा कर दिया 
जाय। कुठ छाग असमे से भी जल्दी निकल जानेवाले रहगे। कुछ स्वय 
" + २१८४० रथ, २१८७० हाथी, ६०६१० थोड़े तया १०९३५७० 
पंदल सिपाहियोसे बना हुआ सेनाका अंक घटक | 
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है तथा किसी गवेये, नाचनेवा़ी या हरिकीत॑नकारकों वुाकर या 
भ्रामोफोद बजाकर वन-भोजनके कार्यक्रमकी योजना करते हैं, तव भुममे 
कलाका निर्माण करनेवाले दूसरे होते हैं कौर भुनके आश्रयदाता तथा 
अतकी कलाका क्षपभोग करनेवाले दूसरे होते है। जो छोग क्षित काओका 
निर्माण करते है, वे अपना फुरसतका वक्‍त आअिनमें नहीं लगाते, बल्कि 
पराधीनता अथवा धतकी जिन्छासे सीवा जीवन-निर्वाहका श्रम ही करते 
है। वे कलाका अपभोग भी नहीं करते, अश्रवा अपने आश्रयदाताओके 
अुपभोगसे जो बच्र रहती है अुसीका अुपमोग कर सकते हैँ। रमोजिये, 
टोठलवबाले या भवये अपने कठामय व्यवसायकों पेंटके लिये की जानेंवाली 
मेहनत ही समझते हैँ, जिसके लिझे वे ज्यादा ग्राहकोकी तलामममें रहते 
हैं ओर वे भी ग्राहकके फुरसतवादमें ही श्रद्धा रखनेवाले होनेके कारण 
बसी युक्तिया हटते है, जिनसे क्षिस मेहनतफों कम किया जा सके और 
अपने कल्ा-सर्जक व्यवसायमे से फुरसत प्राप्त की जा सके | जुन्हें अपने 
व्यवसावर्में कछाकी अृपासना नहीं माठूम होती। मिसलिओे फ़ुरसत 
निकालकर वे दूसरी कलाओोके अपासक वनना चाहते है, और अुनमें 
भी थे अविकतर कलूके निर्माता नहीं बनते, वल्कि किसी दूसरे पेशे- 
वर कलाकारके आश्रयदाता ही बनते हैं। रमोजिया अपनी फुरसतका 
ववत मिनेमामें विताता है, सिनेमाका नट होट्लमें या वेश्याओके यहा 
पडा रहता है, कोर्तनक़ार “ब्रह्ममोजन” की खोज करता है, और 
ब्रह्मनानी साघु गाजे-मगके मेवन्में विश्राम पाता है। ज्यादातर सभी 
लोग सिनेमा-ताटक, घुड़दौड, क्रिकेट या अैसी ही कछाओके आश्रयदाता 
बनते हैं, जिनमें थोडे छोगोकी मेहनतका बुपभोग वहुतसे छोग ब्ेंकसाय 
कर नरक बौर बहुतसी लिन्द्रियोको सन्तुप्ट किया जा सके। आज तो 
वहुतमी कछाबोका अन्तिम स्थान सिनेमा-बर है। वहाकी पोशाक, नृत्य, 
संगीत, घरकी सजावट, श्रगार, चित्र बगैरा समाजकी कलाके आदतों 
बनते है। भुसमें सभी कला-सजकाका सहयोग होता है। चित्रकार, 
शिन्पी, कथा-लेखक, कवि, गायक, वैज्ञानिक सबको वहा स्थान मिलता 
ह्‌, और वे सव वहा कलछाके द्वारा जीवन-निर्वाह करते है और पैसा 
देतेवाले मबोजककी आनाके अनुमार कलाका प्रदर्शन करते है। 
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ललित कलायें मस्कृतिका नयनीत मानी जाती है। घालायें अपने 
वर्षभरणे शिक्षणदा प्रदर्शन माटब-प्रयोगो हारा करती है, जितिशासकार 
प्रजागी मस्छ्तिके जुदाहरण-स्वर्प भव्य सलगरिया और जिमारतोकी 
तथा श्रेष्य काव्य, नाटक वर्गंग़ी सूची देते है। भिन कला-मर्जकोके 
जीवनमे फुजसतरें छिनल्ले पितनी जगह थी, अपनी काका वितना 
बानद था, चित्तेमे वितती प्रमगता थी, अपने साथी कलाकाएकि 
लिये क्तिना पदुभाव और आदर था, अपने जासयदाताजोंकी खुगामद 
करनेके लिमिे अपनी कलाझ़ों किसना ग्रिगाउता या गिराना पडता था, 
जीर अपने सौकसे नहीं बल्कि अपने आश्षपदाताओकों सु कानेगे लिशभे 
अपने व्यविनत्वक्ों कितना कुचडना पड़ना था, जिसका ये सम्झृतिका 
नवनीत चयनेवाले जौर अनवा गृणगान करनेवाले शायद हो कभी 
बदाव लगाते हैं। यह सच है कि फूययतफ़ी बदौछत जिन कडाआका 
पोषण हुवा मगर फुर्सत किसकी और ज़िलनोकी ? कलाके स्जकाफी 
या आश्रयदाताआक़ी ? कौर मिन जाश्षयदाताभाकी फ्रसत कहासे 
बायी ? 

जिसके सिवा फूरसतकों पूजनेवाठी था फुरसतवालोके लिखे 
निर्माण की हुओ कछाओऊा स्वरूप भी कसा है ? सामात्य जीवनमें जेसे 
अग-विक्षेप करते ही ने बने, संगीतके ख्वर और तालसे अगर अुतका 
सम्बंध न हो तो देवनेवाछोकों नृत्य करनेयालेके सम्बन्ध यह गका 
पैदा हो जाय कि बुने चित्तन्रम तो नहीं हो गया हू या अग्रेजीमें 
जिसे “मेन्ट वाभिट्सका नाच कहते हैं भैमा वाबुरोग तो नहीं हो 
पया हैं और जो बेश-भूषा, हावन्भाव और रम-बिरगी किरणों और 
नडफ़ीली सजावटके बिना फीकी पड़ जाय, वह हूं हमारी आजकी अूचीसे 
भूत्री नृत्यकला । और जिसी कछाकों समीखनेके पीछे वाढ-मदिरके 
वच्चोंसे लेफर युनिवर्सिटीके तरुण-तरुणियों तक सव बेचने रहते हैं । 
जैते हम्बे और पते कान-माक, आचें, कमर, अुगलिया और नख- 
वाले मनुष्य दुनियामें कही भी देयनेकों नहीं मिलेंगे और अगर दिखें 
तो विचित्र प्राणियों जैसे लगें, जुन्ह हम विक्कलाके अृत्तम नमूने 
मानने रूगे हैं। हमें रूमता है कि बित नृत्य-चित्र वर्गरामे जो सौन्दर्य 
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मालम होता है, अुसका कारण शुनके अद्भुत अग-विश्षेप है या नाक, 
वन, आय वरगराकी असामान्य रचना हैं। सच पूछा जाय तो बिनकी 
आक्पकताका आधार सवकी लिच्द्रिय-मोहन शक्ति ही है। कुल्पता दो 
प्रकारकी होती हैं जेक नफरत पैदा करनेंवाली, वीमत्स छगनेवाली 
क्षर कपकपी पैदा करनेवाढ्ली, जैसे, राक्षमफ्री, यमदूतकी, हिडिं- 
म्व्राकी, सूबरकी । दूसरी है नाजुक और ख्ुगार की हुओ कुल्पता। बह 
कुरूपता असी है कि अगर किसका श्ूगार आुतार ठाले तो दु्वलता, 
अल्यवीयता, रोग या विकलामतामें ही लिसकी ग्रितती हो। मगर 
नाजुक और शगार की हुओ होनेसे कुल्पता होते हुओ भी वह वीर्यबान 
मुन्पता जैसी ही विद्धियोका मोहनेवाली लगती हें। मेरे खयारूमे 
विचार करते पर हमें विग्वास हो जावबग्रा कि आज हम क्लाके नाम 
पर ज्यादातर नाजुक कुहूपताकों ही सौंदर्य मानने छगे है। जितनी 
ज्यादा अल्पवीयता होती है, अुतने ही ज्यादा शृगार, हाव-भाव बगरासे 
अुसे टकतेंकी कोशिय की जाती है। और देखनेवाल़े अस बाहरी रग 
पर ही मृग्य होकर रह जाते हैँ, अुसके पीछे रहनेवाली क्ुरूपताको 
नही देस पाते। 

परतु बहू थोडा विपवातर हो गया। मूल बात फ्रसतकी है। 
आर थुसम कहदा यह हैं कि फुस्सत-यूजामें से सिकले हओे कला, 
साहित्य, काव्य वरगरा मुथले, लिल्ियोको आकपित करनेवाद़े, रागदेपसे 
भरे हुओं और ज्यादातर वाजारू वत्तिके होते हैँ। अपने जीवनके नित्य 
आओ बैमित्तिक कार्योमे, सम्बस्यामें व थ्रममें जिस कृतार्थता और प्रसन्न- 
ताका अनुभव हाता हैं, जुसकें परिणाम-स्वरूप अन कामोकों समोभित 
करनेफी, आुत मम्बन्धो्में भम्ति, मिठास और रसिकता छानेकी और 
अुम श्रमम पारणतता प्राप्त करने तथा सुन्दरता भरनेकी जो प्रवत्ति 
होती है, अुससे निर्माण होतेयराछी कछा, मस्कृति बगैरा अछग ही प्रका- 
रको होगी। विसकी कीमत पैसामें बाकी ही नहीं जा सकती। जिसकी 
कद करनेके लिकरे जो कुठ दिया जाय, वह देनेवालेकों फूल नहीं 
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वल्कि फूलकी पखुरी जैसा ही छगेगा और लेनेवाफेकी नजर दी गी 
चीज पर नही वल्कि देनेवालेके भाव पर ही रहेगी।* 

जिस वातसे कोंओ जिनकार नहीं कर सकता कि मानवकी अन्नतिके 
लिय्रे फुरसत जहरी चीज है। शान्तिसे खाते या सोनेका भी समय 
त मिले, जीवनमे हमेगा समय नहीं का ही स्वर प्रधान हो जूढे -- 
यह स्थिति कभी भी लिष्द नहीं है। मगर दितमें कुछ घटे खूब दोड- 
धूप करके भूतकी तरह काम करता, बादमें कुछ घंटे मौज-शौकके 
कार्यक्रममें बितावा और फिर वीद छानेके छिम्रे कोओ दवा-दाल लेकर 
सबेरे मात-आठ बजे तक ते पूरी नींद और न पूरी जागृतिकी हालतमे 
बिस्तर पर करवटे बदलते रहना --- भिसे फुरसत नहीं कहा जा सकता | 
फुरसतका जो सच्चा सुख जीवनके सारे कामोकों गान्तिसे कर सकनेकी 
स्थितिमें मिल सकता है, वह कामका वेग बढ़ाकर फुरसत तिकालतेकी 
कोनिशसे नहीं मिल सकता। बुख तो ओेक ओर रहा, पर जिस तरह 
अभी तक यह फुरसत भी मिलनेकी आजा नही दिखाओ पडती। 

वेगवान यत्रों द्वारा हमने समयको घोखा देवेकी कोशिश प्रारस्म 
की है। बहुत तेजीसे चीजे तैयार करना, पेजीसे जगहे बदलता -- 
बिस तरह वेगके प्रति हमारा मोह पागलूपनकी सीमा तर्क पहुंच गया 
हें। फिर भी समयकों धोखा देनेकी स्थितिसे हम अमी कितनी दूर 
है? अभी जैसे विमान नहीं वने है जो हवामे आवाजकी गतिसे होड 
लगा सक्के, परतु बैसी कोशिश अवश्य जारी हैं। मगर अकाश भौर 

* स्वामी सहजातदके जीवन-चरित्रमे मैने कुतक्रे जीवनकी जेक 
धटनाका वर्णन किया हे। आत्माराम नामके अुनके अक दरजी शिष्यने 
युन्हे भेट करनेके लिये ओेक सुन्दर अगरखा सीया। भावनगरके दखार 
भिस अगरखेकों देखकर थितने खुश हुओ कि मैसा ही अगरखा आुनके 
लिझे मी देने पर सौ रुपये सिलाभी देतेको वे तैयार हो गये। मगर 
दरजीने कहा, “जैसा दूसरा अगरखा तो मुझसे सीमा नहीं जायगा। 
मिस अगरणखेमे तो पीतके ठाके पड़े है। अंसे टाके आपके अगरजलेमें 
डालतेके लिग्े दूसरी प्रीत मै कहासे छाजू ? ” सच्ची कछाका सर्जन जिस 
तरह होता हे। 


जे-८ 
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विजछीकी गतिकें सामने जिस गतिकी कोओ कीमत तहीं। जब आठ 
धठोगे वम्बश्रीसे लत्धन पहुचानेयरादे तिमान बनेंगे, तेत्र कही हम बढ़ी 
मब्किलसे आवान्की गतिकों बराबरी कर सकेगे। छै& सेकइमें 
पहचानेवादे विमान बनाने पर हम प्रकाशफ्री यरायरी कर सकेगें। 
कहा रत नेकेठ और कहां आठ बेढें। समंसक्रा उिलना विगरा 
भौर मनकी गतिके सामने तो प्राणी गति भी प्राठेवी ग्रतिके 
सामने प्रीग्बहटीफी गतिके बरादर है। सच्ची गति तो नव प्राण 
होगी जब हम मतके बेगस क्रिच्छित स्थान पर देहमहित पहुंचने और 
चीजे बना लेनेकी स्थितिकों पहुच जायेंगे! मंगा क्षस समय बहू 
फुर्मत -- शान्ति >> सुस्त -- विश्वान्ति हम भोग सक्रेगे था नहीं, यह 
टीक-ठीक नहीं कहा जा मजता। बहुत करके तो हम नहीं भोग 
मकेगे, हा, जीवमायने' मास्रे परिणाम-स्थवूप कयामतरी राह देखते 

कत्ममें या अन्तस्क्षेमि पड़े रनेकी फुरपत मिद्र सकती हो तो भले 
मिल जाया या फ़िर सभी छोग सत्यपुकफे सत्य-सकल्पवाऱे और 
शुद्ध वित्तवाले मनुष्य व जाब तब मिल सकती है। 


वचपनकी थक बात मुत्रे बाद आ रही हैं। श्षेक मुपठमान 
किसानका हमारे परियारें साथ स्नेह-सम्दल्थ था) अुसके जवान 
लहकैको वम्बबी देखना था। हमारे जुटुस्यमें किमीफी थादी थी। 
मेरे पिताजीने विचा” किया कि जिस बहाने अगर यह लउका वम्बरजी 
जाकर शहर भी देख छे और वहाकी थादीमें भी शरीक हो जाव 
तो बयां हज है। असे तैयार होकर आनेकी सूचना भेजी गशी और 
वह अपने गावसे था पहुचा। किस गाडीगें बम्बभी जाना है, बिंस 
पर चर्चा हो रहो थी। थुन दिना अकोंछामे वम्बबी जानेके लिखे 
दो गाठिया थी। जेक पैसेंजर पी जो छग़मग बबरह घढोें पहुचती 
थी और भुसावलमें गाडी बदरती पड़ती थी। दूसरी मेल थी जो 
चौदह धटोंगे भौर बिना गाडी बदले पहुचती थी। अुस छड़केकों पता 
चह्म कि मेलक्ा किशय्रा ज्यादा होता है, वीचमे वह बहुतसे स्टेशन 
छोट देती है और ग्राढीमें वैठनेफ़ों भी कम मिछता है। बिसके मिव्रा, 
बहुतमे स्टेशन रातमें निकल जाते है, पैमेंजरका किराया कम हूँ, 
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हो, अल्टे बबन वेवार जाता हो था क्षमता दृह्पवोग हो हाता हो, 
गदीरमें पराम करनेकी गविति भी हा, बल्कि काम क्षभाव् शरीए 
ला बनता हो, ता भी हम समय, पति आदिकी अधपुजा करते 
। हमने दा कि चरसेती अपेक्षा मिल्में एशदा तेजीसे कप सैपाद 
हो सज्ता है। वैत्गाईमें या पदठ बार बानेती अपेज्षा भोदर था 
बस द्वात किसी जग्रह य्याद्य ठेजोसने पर्चा जा संकता #, ओर 
रेलगाटठीकी अप्रेज़ा विमान जल्दी पहचा यला है। लिसलिणजे 7र्णे 
मारने या वाग-मंतरज पोानेवे लिया दूसरा शोजी काम हमारे पास 
ने हो, वेकारीकें काए्ण कोर्जी कमाझी भी ने हा, तो भी अबर कोरी 


चरजा घलानेकी वात बहे ता हम थे दया दो हैँ -- जिस नाह 
हब तो कपहा द्वतेगा थो कब हम पहनेंगे ” चुनपेस आउ्विर कितना 


|, /१४७ हि $ 


किसमें क्रितना मेहनताना भिठ्गा ” यह समय और पैनेवी बर्वादीतें 
सिवा दूं नहीं है। जितने समबमें तो टससा वहतसा वाम हा 
भफ्ता हू।” बर्गरा व्गग। अगर बह उहा जाय कि “जाप गणा 
ओर ताशके समयते लावे वागमें जाए हपने ज्पड़े नैयार का सकते 
है, चज्ता दुनियामें च या न चोो, परलु वह थापकी जबून ता 
पूरी कर ही ज््कता है,” ता वह बाते उसाईं यो नहीं जनरती। 
यही हाल नेजीसे यात्रा करनेके सम्वन्यमें है। क्योि समयकी या 
बुसरी बचतकी या फुरततकी जीमत जूसरे अपयोगके तरीके पर 


का 
#र 


हि 
निर्भर य्र यह अल्म्दर, संमयत दा उपाय [क कॉमने को ७, 
४ ६, पट वे समलत्त हुज जुसकों सवतेत्र कमल माननेदी ह्मात 
पट 


... अगर छुरतनत, समयक्ता बचत, गति बगेण जीवनकों समृद्ध करने 
हूं ठवा जीवनमे नित्चिलता यार सुव-धान्ति छाने हैँ तो वे सब 


तोनने हैं और फायदेमन्द भी है, नहीं तो क्नकों कोजी बा कीमत नहीं 
समचनता बाह्य । भगर यह सब सभी ये क्षतर सकता हैं, जब उरित 
ओर नौीतिकी नमृद्धिका महत्त्व हमारी ममयमे बा जाय। जब तक 
हम सिर्फ वाह्न वभव बह्ानवा ही चिन्ता लगा रहगा, जत्र तक बड़ 
बट गहर, जब्त का जाने, प्रचट विमान, सर्वेनानी अस्व-मस्त्र, 
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सुस-सुविधेक़े जेकमे मेक बढ़िया साथन और भोगोकी अतिवद्धि ही 
“हमें 'विज्ञान और सम्यताकी विजय-्पताकायें मालूम होगी, तब तक 
जीवनकी ही नहीं बल्कि पदायोंकी भी कीमत आकनेका सच्चा माप 
हैमें नहीं मिलेगा।- 


८ 
आधिक क्रात्तिके मुट्टे 


“ * मुझे बितना अधिक मान तो नहीं है कि में ठीक-ठीक यह 
देहला सकू कि किस निश्चित योजना और विनिमयके साधन द्वारा 
जिन संब बातोकों जिस तरह व्यवहारमें बुतारा जा सकता है, जिससे 
जीवनके लिओे ज्यादा भहत््वकी चीजोकी कीमत ज्यादा आकी जाय 
“और “कम महत्त्वी चीजोकी कीमत कम आकी जाथ। मगर मिस 
विषयमें मुझे कोओ संदेह नहीं कि हमारे विचार और व्यवहारमें नीचे 
दिल्ली शत्तियां होनी हो चाहिये . 
४». : प्राणीकी--खास्त करके मनुष्यके प्राणोकी--कीमत सबसे 
ज्यादा भाकी जाती चाहिये। किसी भी जड़ पदार्थ और स्थानकी 
प्राप्तिको भनुष्यके प्राणोंसे ज्यादा महत्त्व नहीं देना चाहिये। 
५ ,$ अन्न, जलाद्षाय, कपड़े, घर, सफाओी तथा तन्दुरुत्ती वर्गरासे 
प्रबन्ध रक्तनेवाली चीजें और अस्हे तैयार करनेवाले पन्वे दूसरी सब 
'चीजों और, धन्धोकी अपेक्षा पैसेके रूपमें ज्यादा कीमत अपजानेवाले 
होने चाहिये। दुश्मनीके कारण ल्रिनका नाश करना आन्तर-राष्ट्रीय 
वीतिमें अत्यन्त 'हीन काम माना जाना चाहिये और वैसा करनेवाले 
मानव-जातिके शत्र्‌ समझे जाने चाहिये। 
०, 'ई किसी 'चीजकी विरलता तथा ज्ञान, कर्तृत्व, शौर्य वगैराकी 
विर्ताके कारण अृस चीजकी तथा बसे अृत्नन्न करनेवाले धन्बोकी 
प्रतिष्ठा भ्े ज्यादा हो, मगर वह प्रतिष्ठा पैसोंके रुपमें नही आकी 
” जानी, चाहिये । 


रे 
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४ देशकी गहत्त्वगृण सम्पत्ति बुसकों अन-अत्यादनकी द्रावित और 
मानव+रपाके आधार पर निश्चित की जाती चाहिये, भुगकी सदिज 
सामग्री, विरल सम्पत्ति या गत्राके आधार पर सहीं। अगर किसी 
आदमीके पास सीना था पेट्रोह़ पैदा करनेवाी पाच जेकठ जप्ीन 
हो और अन्न पैदा करनेवाद्वी पाच गौ अेकठकी सेती हो और अुमे 
जिनमें से अककी छोठता पे, तो आजके अर्थशास्त्रके मुताबिक वह 
पाव सो अेकडकी खेती छोड देगा। सच्ची कीमल-गणितके अनुमार थभुसे 
पाव क्षेकडकी थाने छोड़नेके लिओ तैयार होता चाहिये। श्िमलिये बसा 
तरीका काममें छाता च्राहिये जिससे सम्पत्तिकी कीमत स्थर्णपट्टीसे 
नहीं वरिक भन्नपट्टीसें और अृपयोगिताकी अवितमें आकी जाये। 


५ औकु रुपया या केक झुपयेका मोट किसी जगह रसे हे 
अमुक ग्रेद सोने या चादीका प्रमाणपत्र नहीं, वतिक अमुझ मेर था 
अमुक तोले अनाजका प्रमाणपत्र होना चाहिये । सिक्का यानी अमुक ग्रेव 
थातु नहीं, वल्कि अमुक भापका 'ग्रेल! (वान्य) ही होता ' चाहिये। 
पौटका मतलब अक्षरा पींठ-- (रतढू--अमुक हजार 'ग्रेन' धाव्यरे 
दाने) हो समझा जाना चाहिये। 


६ श्षोमेका भाव अमुक झुपये तोा है और चावलका भाव 
अमुक रपये मन है, क्षिम भाषाकों अब निरथक समझना चाहिये) 
प्र पृ जाय तो जिसमें कोमी श्र्थ रहा भी भही है, वयोकि रुपया 
युद ही स्थिर भाष नहीं है। सोनेका भाव प्रति तोला अमृक मन 
हू या चावल हैं, जैसी भाषा निश्चित होनी चाहिये (ब्रेशक, तोंडे 
तथा मन दोधोके वजन पहलेसे तय हो जाने चाहिये ।) 


का ७ नोद था सिक्करेमें ही कर्ज चुकासा अनिवार्य नही होता 
चाहिये। अनाजके मालिकको यह अधिकार होना चाहिये कि वह नोट 
या सिवकेके पीछे रहनेवाले निश्चित अनाण द्वारा अपना कर्ज चुकागे। 
अनाज पैदा करनेबाछोसे अनाजके हो रूपमें कर था महयूलकी वधूली 
की जाय, तो ही रकारकी और (सास करके गहरी तथा गैर-किसाम) 
प्रजाकी अन्नेकटयों समय काड़ाबाजार, नफाखोरी वगैशसे अच्छी 
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“तरह रक्षा हो सकती हैं। क्योकि भुस हाल्तमें सरकारके पास हमेशा 
ही अन्नके- भडार भरे रहेगे। 

८ व्याज जैसी चीज नहीं होनी चाहिये। वल्कि घन-सप्रह पर 

“बुलदी कठोती होनी चाहिये। जिस तरह आुपयोगमें न लिया गया 
अनाज विगड़कर या सडकर कम हो जाता है, अुसी तरह आुपयोगमें 
ने लिया 'गया घन कम होता है। घन वियडकर कम भले न हो, 
फिर भी बुसे सभाक कर रखनेकी मेहनत तो पड़ती ही है। अगर 
सोना-चादीकों घन समझनेंकी आदत ने हो, तो यह वात आतानीमे 
समझमें : आ सकती है। सोना-चादी घन नहीं हैं, वल्कि विरलता, 
तेजस्विता आदि गुणोकी बदौलत प्रतिप्ठाके पात्र बने हुओ आकर्षक 
पदार्यमात्र है। ये पढे-पडे विगडते नहीं है, बितता ही अिनके 
मालिकको बिनका व्याज या लाभ मिलता है। मिस छामके सिवा 
किन, पर दूसरा कोओ छाभ या व्याज छेनेका कारण नहीं है। 
'' ९ यहू निश्चित करता अनुचित न माना जाय कि जो चीजें 
अपयोगमें लेतेंसे घिसें नहीं या वहुत ही धीरे-बीरे घिसे बुनकी कीमत 
कम जाकी जानी चाहिये। अनकी प्रतिष्ठा मानी जाय । जून पर अबि- 
कार रखने तथा अुनका अुपभोग करनेके सम्बन्धर्में वियम भी रहे। 
मगर आन पर किसीका स्थिर स्वामित्व स्वीकार न किया जाव। बुद 
पर सबका संयुक्त अधिकार हो। यह अधिकार कुदुम्ब, गाव, जिला, 
देश या जगतमें अुचित हुपमें वटा हुआ हो। 

१० आमदनी तथा खातगी पूजीकी अपर तथा नीचेकी मर्यादायें 
चाधती चाहिये। नीचेकी मर्यादासे कम आमदनी तथा पूजीवाले पर 
'कर वगैरा नहीं होने चाहिये, और अूपरकी मर्वादासे ज्यादा आमदनी 
तथा' पूंजी रख सकतेकी शुजाबिश ही नहीं रहनी चाहिये। 


तौसरा भाग: राजनीतिक ऋकात्ति 


१ 
कुआ और होज 


भव में राजनीतिक क्रान्तिके प्रश्तो पर थोडा विचार करना चाहता 
हू। विस सम्वन्धमें भी पुराने जमानेसे ही मानव-समाज की प्रकारके 
राजनीतिक तत्रों और वादोका विचार और प्रयोग करता आया है 
भरक व्यवितिका राज्य, गणराज्य, प्रजाराज्य, गरुणाहो, राजागाही, सामत- 
गडठबगाही, महाजन-आही, पचायत्र-शाही, तानाशाही (डिक्टेंटरशिप] 
बहुमत-मभाही (मेजॉरिटी राज्य) वगैरा अनेक प्रकारके तत्रोकी च्चोयें 
चलती ही रहती है, और शायद भविष्यमे भी चलती रहेगी। 

जिसका मतलब सिर्फ बितता हो होता हैं कि सभी लोग मनुष्य- 
जीवतका सुखी बनानेके लिझे किसी न किसी तरहुकें राज्यतत्रका दाना 
भावेध्यक समझते है, मगर अंसको (राज्यतत्रकी) आदर्श रचना अभी 
तक कोओ खोज नहीं सका हैं। भानव-समाज जिस सम्बन्धमे विचार 
ओर प्रयोग करता आया है, अनुभव लेता आया हैं, पर कमी तक 
कोजी प्रयोग पूरी तरह सफल नहीं हुजा है, और न कोभी लम्बे भरमे 
तक सन्नोपजतक हुपसे काम देनेवाला सावित हुआ है। 

कहा जा सकता हे कि आज दूनियाके समझदार व्यक्ति और 
भुनका अनुसरण करनेवाले देश तीन मुख्य वर्ममे बढ़े हुओ है प्रणा- 
कीय वहुमतशाही (डेमॉकिसी), फौजी तानाजाही (फासिस्ट ठिक्टेटरशिप) 

और मजेदुरोकी तानागाही (साम्यवादी डिक्टेटरशिप) | फिर, जिस 

आंयिक वादम श्रद्धा हो भुसके मुताबिक जिनमें पृजीवादी, समाजवादी 
वर्गरा भेद पड़ते हैं। और हरेक देशकी प्रत्यस्त परिस्थितिकी दष्टिसे 
हेस्‍थक बाही के व्यावहारिक स्वक्ष्पोके बारेमें कप्मी तरहके विचार 


अर 
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बनते है। जैसे, जातिवार मताधिकार, संयुक्त मताधिकार, सर्वजत- 
मताधिकार, विशिष्ट जन-मताधिकार, प्रत्यक्ष चुनाव, अप्रत्यक्ष चुनाव, 
दो धारासभाये, अेक घारासभा, वलवान केद्ध, मर्यादित केसर, वगैरा 
वगरा। 

अगर हरभेक मतवालोकी प्रामाणिकताकों स्वीकार करे, तो जिन 
सव पक्षोका सिर्फ अितना ही अर्थ होता है कि भनृष्यकों सुखी 
बनानेके अपाय खोजनेमे हम आज भी अघोको तरह तिष्फल प्रयत्त 
कर रहे है। 

जिन वादोकी सूक्ष्म आलोचना करनेका मेरा जिरादा नहीं है। 
भारतके ध्यादातर सयाते छोगोंका मत हे कि हमारे अपने देशके दिल 
प्रजाकीय वहुमतगाही अनुकूल सिद्ध हो सकती है, और आज तो यह .. 
वात निश्चित जैसी हो गभी है कि जो भी प्रयोग करने हो वे सब 
बिस शाहीके अनुकूल रहकर ही किये जाने चाहिये । 

प्र श्षिस मूल आधारकों स्वीकार कर ढेनेके वाद भी 'ता- 
विकार, चुनाव, राजनीतिक पक्षों बगेराके सवाल कम झगड़ा और 
सून-खराबी करानेवाले तथा कम थुलझनमे डालनेवाले नहीं है। मात्रा, 
हिज्जे, व्याकरण, विराम-चिहक्नू वगैराकी ओ्रेक भी भूल न हो और 
बहुत साफ अक्षरोमे लिखा गया हो, तो भी कानून चीज ही अभी 
है कि अुसका अप्रामाणिक अुपयोग करनेके रास्ते निकल ही आते है। 
क्योंकि कानून भूत छोगोके बताये हुओ रहते है, जिंतकी दंडणवित पर 
श्रद्धा होती है, और जिस दडशक्ति पर कानूलकी विधियोका नियंत्रण 
होता है । जिसलिओे जिस हद तक यह दड्शक्ति कमजोर साबित 
होती है, भूती हद तक कानून तोडनेके रास्ते भी निकल आते हैं। 

यह दडणवित कभी तरहसे कमजोर सावित होती हैं। लेकिन 
जिन सारी कमजोरियोका ओेकमात्र कारण अगर बताता हो तो वह 
शासित प्रजाका चरित्र हे। हे 

यह कहावत प्रसिद्ध है कि कुओेमें होगा अुतना पानी हौजमे 
आवेगा।'  ब्रुतता' के साथ “वैसा शब्द भी जोड़ा जा सकता है। 
वर्यात्‌  कुक्षेमं होगा अतना और वैसा पाती हौजमे आवेगा '। वह हो 
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सत्ता है कि कु्मेंकी अपैक्षा हांजमे कम पानी भावें, भर नैमा होता 
ही है। पर यह स्पष्ट है कि अमसे ज्यादा नहीं आा सफता। फिर 
कुअका पानी साफ होते हुलं भी वह होजमें जाकर प्िगट सकता 
परतु कुजेका पानी गंदा हो और होजमें साफ पाती आबे य्रह नहीं 
हों सफृता। बविसलिणे कुकी सफालीके बाद होजफी सफा्षी पर 
व्यान देनेकी जरूरत अवश्य है, पर यह नहीं ही सकता कि कुंजा महा 
हो क्षीर होज माफ रहे 

हांज श्ासक-बग हैं और कुणा समस्त प्रजा है। चाहे जैसे कानून 
और विपान वनाकिये, परन्तु यह कभी नहीं हागा कि समग्र प्रजाके 
चरितकी अपेक्षा मासक-्यगका चरित्र उहुत बचा हों, और प्रजा लपने 
चरित्रकें जल पर जितने सु भार स्वातृज्यके छायक होगी, आसेसे 
ज्यादा सुस-स्वातेक्य बढ़ नहीं भोग सकेगी। जिस राज्य-प्रणादोमें 
गासकन्वगकों सिफ दण्ठ देनेका ही अधिकार नहीं मिलता, बल्कि अुसके 
साथ पत्र और प्रतिप्ठा भी मिलती है, भुपर्मे वे सारी अनुकूलताये नो 
होती हैं जिनसे भासक-बगफा चरित्र प्रजाफे चरित्रसे ज्यादा हीन बने, 
परतु चस्तिके ध्ुतत होनेकी अनुकूलतायें नहीं हाती। और थसिस्यें 
शानय-वग पैदा तो होता है भासितामें से ही। अत घीएदे थीरे यह 
नतीजा होता है कि शासन शासित प्रजाके हीनतर भागके हाथमें 
चला जता हूं। सभी प्रकारकों सज्य-प्रगालिफायें थोड़े ही समयमें 
जो सडने लगती हूँ अमका यही कारण हैं। 


यह सच हैं कि कु्जंगे हौज ठोटा होता ह। परल्तु मासक-वर्गक़ा 

होज जितवा ठोढा नहीं होता कि अपरका थोडा हिस्सा साफ हो 
ओर नीचैके हिस्सेमें मस्त कानूनकी गोथक दवा (डिस-अजन्‍्फेक्‍्टल्ट) 
टाल 5, ता साख राज्य-्व्यवम्था बन्ठी तरह चलती सहे। क्योंकि 
प्रजाका प्रत्यक्ष सुख और स्वातश्श अपरी दरजेके आसकाके हाथमें नहीं, 

वल्कि नीचेके घामकाके हाथमें होता है, और शोथक दवाध्षिया चाहे 
जितनी तेज हो, वे खरायीका बहुत थोड़ा अश्ञ ही दूर कर सकती है | 
विससे, प्रजाके हितचिन्तको, सयाने छोगो और खद प्रजाकों 

भी समझना चाहिये कि सुल तथा स्वात्यकी प्राप्ति सिर्फ राजकीय 


कुआ और होौज ११५ 


“विधान और कानूनोकी सावधानीसे की हुओ रचना या क्षुद्योगो वगराकी 
योजनाओं द्वारा नहीं होगी, न जासक-वर्यमें थोड़े अच्छे छोगोके रहनेसे 
ही भुनकी प्राप्ति होगी, वल्कि समस्त प्रजाकी चरित्र-बृद्धि तथा शासक- 
वर्गके बहुत बढ़े भागकी चरिव्र-वृद्धि द्वारा ही होगी। अच्छे कानून 
और योजनायें जिसमें मदद कर सकती है, मगर सिर्फ साधनके रपमें। 
वे मूल कारण नहीं बव सकती। अगर प्रजाको दु खली करनेंके लिजे 
अमी प्रजाके छोगोकी जरूरत पडती हो, तो दुष्ट्मे दुप्ट विजेता भी 
बलवान चरित्रवाली प्रजाको लम्बे समय तक परेशान नहीं कर सकता | 
ओर प्रजाको सुखी करनेके लिग्रें भी अगर भुसी प्रजाके लोगोकी 
जरूरत रहतो हो (और वह जरुरत तो हमेशा ही रहती है), तो 
घर्मात्मा राजा और प्रवान-मडल भी चरित्र-शन्य प्रजाकों लम्बे समय 
तक सुखी नहीं रख सकेगा। 
परत्तु जाच करने पर पता चलेगा कि हम भिसमे पलटी श्रद्धाके 
आधार पर काम करते हैं। हम मानते हैँ कि प्रजाका सामान्य वर्ग 
भछे बहुत ज्यादा चरितवान न हो, परन्तु वहुत अच्छी तनखाह वगैरा 
देकर हम शासक-वर्गके लिखे भुसमें से अच्छे चरित्रवान व्यक्ति जरूर 
पा सकते हैं और अनके द्वारा जनहितिकी योजनाये और कानून बताकर 
प्रजाको सुखी बता सकते हूँ। यह वैसी ही श्रद्धा है जैसी बह श्रद्धा 
कि गदे पानीमें थोडासा साफ पानी मिला देनेसे सारा पानी साफ हो 
सकता है। बैसा हो तो नहीं सकता, पर सव जगह प्रचलित जिस 
श्रद्धुका नतीजा यह होता हैं कि झासित-वर्ग अपनी सारी सुख- 
सुविधाओके लिओे राज्यकी तरफ ही देखता है, अपनी सामियोके लिखे 
अगीको दोप देता है और अलग अलग पक्षोके आन्दोलनोका तथा दंगे 
करानेवालोका शिकार बनता है। मानों चुनाव और जुलूस, परिपदे, 
समितिया, भाषण, हडताले और दगगे ही प्रजाकीय भासनके अग हो। 
जितना होते हुमे भी अगर प्रजाओोंके जीवनमे व्यवस्था वनी रहती 
है, तो अमका कारण राज्यके कानून य्ग व्यवस्था-शदित नहीं हैं, वल्कि 
जिन सारी धावलियोके बावजूद प्रजाके मध्यम ,वर्गोमे रहनेवाली 
स्वाभाविक व्यवस्था-प्रियता और बान्ति-प्रियता है। 


न्डः 


श्‌ 
राजनीतिक हलचले ओर प्रथायें 


यह सत्र पहक्र कत्र पाठऊक़ां जी भायद अआकता गया हांगा। 
क्षंम लगता होगा कि जेक ही बातकों में वारजार क्यों दोहगया 
करता हू) लरित्रकी आावध्यकताके सम्बन्ध्में किसीका मतभेद ही कहा 
है, जो मे बार-बार यह वात कहनेकी जरूरत पडती है? शिस आव- 
व्यक्ताको स्वीकार कके तथा जिसमें मदद कस्लेके छिम्रे ही सारी 
शजनीतिक पद्मनतिया पर विचार होता है। कोओं समझदार आदमी 
सिफ्ष राजनीतिक पद्धतियों पर ही जोर नहीं देता। चरितके होने पर 
तथा व जि-निर्माणमं मददरूप हानेके लिजे कौनसी राज्य-व्यवस्था और 
प्रवाष जच्ठा हूं, क्षिम पर जिचार करनेकी जरूरत है। 

यहू विचार ही वोसेमें शालमेवाला है। जब चरित्रका पारा 
उहुद धुः जानेंसे मनुष्याके दुख बत्त्र हते हवा और राजनीतिक 
हलचछ तथा अनम से गेंठा होनेशाडी भुद़े रूपमे हिसका था दिखाते 
नरके लिज्े अहिसक छडालिया क्षिम चरितक्रों होनतर बनानेका ही 
काम करता हा, तय यद्े कहता कि चरियके महत्वकों स्त्रीकार करके 
जड़ा पद्म हू, सुदका और दूसरको परावा दना है, अथवा यो कहिये 
कि असम मानयके स्वन्ावमे निहित द्रेपभावसे वैंदा होनेवाड़े चरित्रको 
पातकर चडठा भैया हैं, सदभावक्रा नहीं। अठठे, मदभावकी कीमतके 
सम्बन्यमें सन्देहरी दृष्टि रही है। सारी राजनीतिक हरूचलों और 
पद्धतियोक़ा प्रयथल देपका संगठन कजेके छिख्े होता है, सदभावका 
सेगठत करनेके छिक्षे नहं 

पिछी संदीके आर्म्भके छ्थसास्थ्री यह मानकर चलते थे कि 
टालक गनुख्य अव॑-चखतुर (अपने आधिक हिनाकों अच्छी तरह समझने- 
वाला भी अृनकी रक्षा कर सकतेवाला --- 
६ भिंग पर्से कप देमवेग तथा आज, बा बा 
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व्यवहारोमे हस्तक्षेप न करने (].॥5862शा8 ) का वाद चलाया। 
आगे चलकर धीरे धीरे समझमें आया कि यह मान्यता गरूत है, और 
जुसमें से विविध अर्थ-व्यवहारोमे राज्य द्वारा हस्तक्षेप करनेके औचि- 
त्यका वाद अतनच् हुआ। वह अब जिस हद तक बढा है कि आधिक 
सम्बन्धोमे मनुष्यके व्यवहारकी स्वत्तत्रताका विलकुछ अन्त ही हो जाता 
है। पहले वादने यहू मान लिया कि मनष्यमाक्त अपने हितकों समझता 
है ओर अमकी रक्षा करनेकी अुममे स्वाभाविक शक्ति होती है, दूसरे 
बादकी मान्यता है कि वरयाव पक्षमे ज्ञान भौर गक्ति होते हैं और 
चरित्रका (यानी सदभाव, न्याय वगेराका) अभाव होता हे तथा 
कमजोर पक्षम चरित्र होता है और ज्ञान तथा शक्तिका अभाव रहता 
है। ये सारी मान्यताये ही गलत होनेसे मनृष्यके दुख जैसेके तंसे 
रहे है। 

जिसी तरह हम डेमॉक्रेसीकी, चुनावोकी, राजनीतिक पक्ष-मगठनकी 
तथा अुन पक्षोके कार्यक्रमोकी चर्चा तथा आलोचना करते है। परल्तु 
मूलमें रहनेवाले दोषफका कभी विचार नहीं करते। हमारी हलचले 
'क्षेक-दूसरेको प्रसन्न करके परम श्रेय प्राप्त करने” को सिखावनका 
अनुसरण नहीं करती, वल्कि ओक-दूसरेको वाराज करके अक-दूसरेका 
श्रेय प्राप्त करमेका ”* प्रयत्त करनेवाली होती हैं। सवको लाभ पहुचानेके 
लिओ बेकत्र होता हमारे सगठनोका ध्येय नहीं होता, वल्कि विरोधीको 
हराने, गिराने, लूटने और हैरान करनेके लि ही हम ेकत्र होते 
है और लोगोकों भी अुसमे शामिल करनेकी कोणिग करते है। विचार, 
वाणी, सभा, सस्था-र्वना वगैरा सबकी स्वतत्रताकी प्राप्तिके पीछे 
हमारा हेतु मानव-मानवके वीच सद्भाव बढ़ाना नहीं, वल्कि किसी 
विरोधी पक्षवालेके प्रति द्ेषभाव क्ढाना होता है। कभी यह विरोधी 
पक्ष देशी या विदेशी भासक-वर्ग होता है, कभी यह भ्रतिद्वन्द्री कोओ 
राजनीतिक पक्ष होता है और कभी यह प्रतिद्न्द्दी अपने ही पक्षका 
राजनीतिक अपपक्ष होता है | 


* परस्पर भावयत्त श्रेय परमवाप्स्थथ --गीता। 


११८ जखमूलसे जान्ति 


हमे सहनेयाद शथिस द्वेव और अग्रिम्बासवा असर हमारे पियाना 
ओर कानुनामें द्विसाक्षी पढ़ता है। उड़ा जाता है कि ओऔरगजेयका थैसा 
स्वभाव हा गया था कि पह किपी पे विब्यात हीं नहीं | सकता 
था। मगर सनायनि, मी, बयां उगेस अधिक्रारियाऊके बिना बाम ता 
बढ ही नहीं सदता वी। विश बह हु का सवापति बनाकर बे 
का अ्रुप्र पर लासूसी करनये दिलसे कअपसेनावति बना देला था। किंग 
तरह अगने शाजेता प्रिभाग्म असर प्रतिबक्षियोंकें जोंद रस दिये 
4। नेतीना यह हुआ हि को भी पूरे आत्म-विश्गम ली: हिम्मनसे 
बाम नहीं कर सकता थॉ, सभी काप्राम शिविल्िता आ गक्ी थी 
क्षैर जधितास्थामें अकदृसोकी भें ठेवनेकी आत्त बढ़ गश्ी प्री 
विचार करने पर माटु्य होगा कि हमारी सभी राजनीतिक 
व्यनस्पाव कषरंगजय़ा हो है। हम राजा रसने है, मगर वह सिर्फ 
शाजाका पुतरा हाता हैं, गयता विययले क्राले है, मगर बह हमने 
मतिन्‍्मद्रद्मा मर्नके सिलाफ उठ भी नहीं का सकता / वद्धीय 
मरटार जाहती है कि ययादासे ज्रादा सत्ता थुर्सीके हाथर्म रहे, 
प्रात्नाव साफा” बाहती है कि उछ्ीय पाकारकी सत्ता सिव्चित मर्या- 
दाम हा रह, टर व्यक्ति सतास्थानका आअउब्ी और हर व्यक्ति 
दूसरे प्रति क्षी्या रमतयाद्ा होता है| 
से मानस अत्पत् हानवाड़ी व्ययस्थाय गर सं्चीडी, दीप- 
इतर, तब यागज घाड शदनेगी, यान्ििल और सिफ बाहरी भोग 
फतवा श्र तथा उठकपद, निर्दा, वर्मा, चगढूपारी, रिबन, बै-भाव 
करास अर ठग हा, ता जिसमें क्राज्नी क्त्ररजकी थाने नहीं है। 
शिनके चुवाया्म सारी अजाका सताबिकार हो जा? ऑटोको, चनाव 
ता हा बाह दा, कस स्वन्पक्ा हो जिसमें थी बंगक्ति प्रतिनिधि 
श्रुत्रित सस्यामे चुने जा पक्र था बीयासात का -.. >- हाठनमे चुनें 
हुआ प्रतिनिधि सिफ्र हाथ अग्नमैका थाम ही सयने है, म्यनत्रक्ो 
उपवास काम अूदस नहीं है मज़ता। व जान थी” चरियमें चाह जैसे 
॥ मगर तो थाई-बहुन अतिवतुए व्यक्त होते ई ये ही व्यवह्टस्में 
वात सत्ता आग हू। वे अगर बच्छी भायनाबा॥ हझले तो प्रजा 
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सुप्त पेमे दो पैसेमर वढ जाता है और हीनवृत्तिके हुथे तो प्रजा 
पर दु खोकी वर्षा करने लगते हूँ! 

इंमरक्िसीका व्यावहारिक अर्थ सिर गिनना ही रह गया है। कोभी 
यह तो कभी कहु ही नहीं सकता कि ज्यादा सिरोका अर्थ ज्यादा 
समझदारी है, भिस॒लिजरे जिस ओर ज्यादा सिर अूचे हो जूस ओरका निर्णय 
ज्यादा समझदारी भरा होगा। महत्व भित्त वातका है कि सिर किस 
कामके लिज्े अूचे हुओ है, सिर्फ भिस वातका नहीं कि कितने सिर 
अूचे हुओ हैं। गदे पानीके पाच ताकावोकी अपेक्षा साफ पानीका ओेक 
छोटा-मा झरना ज्यादा महत्त्वका हे। 

मतलव यह है कि सिर्फ ज्यादा सिश्ेके अूचे अुठतेंसे प्रजाका 
सुख नहीं वढ़ जाता। अचे अुठवेवाले सिर योग्य गुणोवाल्ले होने चाहिये । 
भ्रेक चाद जितनी चादनी फैलाता हैं अतनी करोडो तारे मिलकर भी 
नहीं फैला सकते | 

जिसके सिवा, डेमॉकरेसीमें सिर्फ कानूत बनानेवालों और हुक्म 
निकालनेवालोका हो चुनाव होता है। कानूनों और हुवमो पर अमछ 

करनेवाले तो चुनावके क्षेत्रसे वाहर ही रहते हैँ और अुतको भरती 

अलग ही ढगसे होती है। अगर अधिकारियोकी भरतीका तरीका 
वैमा न हो कि सिर्फ अच्छे व्यक्ति ही लिये जा सके, तो प्रजाके 
प्रतिनिधियोके अच्छे होने पर भी शासन-प्रवत्धमें ज्यादा फर्क नहीं 
पढे सकता। 

अिसलिये यह विचार जितना महत्त्वपूर्ण है कि किस वरह अच्छे 
ही प्रतिनिधि चुने जा सकते है और अच्छे ही अधिकारी नियुक्त किये 
जा सकते हूँ, अतना यह विचार नहीं कि किस तरह अमुक राज- 
तीतिक पश्षका बहुमत हो सकता है ओर ने यही विचार कि संभी 
वातोये वहुमतसे ही निर्णय करता चाहिये । 
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३ 
चुनाव 


चुनावों द्वारा हमारी डेमॉकरेसी चलती है और सरकारी नौकरा 
द्वारा बासननलत्र चलता हैं। प्रतिनिधियोके मुकाबले सरकारी नोकर 
राज्यतत्रके अधिक स्थिर जग होते है। परिणाम-स्वरूप प्रजा पर अुनका 
ज्यादा प्रतक्ष अकुग होता है और राणवाजका ज्यादा अनुभव भी 
थुन्हीको होता है। बहू सच है कि प्रतिनिधियोकी अुनके अपर भत्ता 
होती, है, परतु अुनकी नियुवित अस्थायी आर वास्वार धदलनेवाली 
होनेके कारण तथ्ना नौकर ही अनके हाप-पाय तथा आख-कान होनेके 
कारण प्रतिनिधिधाके वाद और सिद्धान्त बहुत बार अपनी जगह पर 
परे रह जाते हूँ पौर प्रत्यक्ष बाजार तौकरोक़ी सछाह और मतके 
मृताबिक ही चलता रहता है। अुममें भी फिर सबसे छोटे नौकर और 
पवसे बड़े नौकरके बीच जितने ज्यादा दरजे हागे, सुवारके प्रयत्तोका 
असर प्रद्धा तक पहुचनेमें अतनी ही ज्यादा कठिताओ हागी। 
जिसलिये जगर हमें सुराज्य कायम करना है, तो प्रतिनिधियोंके 
चुनाव और सारी अधिकारी और कमचारियाकी भरती दोनोंके 
सम्बत्यमे हमारी दृष्टि साफ होनी जरूरी ह। 
चुनाव द्वाए हम प्रजाके प्रतिनिधि पसन्द करनेंकी कोथिण जरूर 
करते हैं। मगर यह चुनाव कस्नेमें हमारा जो दृष्टिकोण होता है, 
अुसकी योग्यताके सम्बन्धमें हमने कभी पूरी तरह विचार नहीं किया। 
हि विचार करने पर पता चढेगा कि चुनावमें हरजेक मतदाता 
अपने आदमीको मत देता हूं। जिस ध्यवितके अपना होनेके विविध 
कारण होते हैं, जैसे बह हमारा बावयदाता या हमाय नियक्त 
किया ट्भा हो था हमाझी जातिका, गावका, प्रान्तका, धर्मका, पक्षका, 
नन्‍्पेक्ा हैं, तो वह अपना आदमी वन जाता हूं! भ्रुसे चुनकर 
“जरेम भतदाताजोकी अपेक्षा यह होती ह कि वह सारी जनताके हिंत 
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चुवाव १३३ 
या स्वार्यकी नही, बल्कि शुनके वर्गके हित था स्वार्यकी रक्षा करनेमें 
प्याज नवथान रहेगा, गौर जिस झूठीके योगमें वहु अपना कहलाता है, 
जन कडीको और भुनके सभी व्यक्तियोंकों दृसरोझ़ी अपेज्ञा ज्यादा 
फायदा पहुचायेगा। 

चुनाव जीतनेकी शिच्छावादा प्रतिनिधि नी अपने मतदाताओकों 
जिनी तरहकी शाशायें वपाता है। 'मु्े भेजोंगे तो आपके किसे में 
बमृझ छाम हासिल करनेकी कोशिय करूगा, मौर आापके विरोधिणेको 


धमक हगने चित करूगा। 


ध्जे 


अर 


बिस तरह प्रतिनिधि तथा मतदाता अपने पक्षके स्वार्यफ्रा ही 
विचार करके सुराज्य कायम करनेकी आगा रखते हैं। बह भच्य- 
कालीन श्रद्धा क्षाज भी हमारे चुदावो्में काम कर रही हैँ कि अगर 
सभी मनुष्य अपने अपने स्वार्यकी उक्षा करें तो सबका स्वार्थ सिद्ध 
हो सकता है। 
दसज्मल यह श्रद्धा ही अनर्यों और मगठाकी जड़ हैँं। बुवावकी 
यह प्रया पच्र निवुक्त झस्नेकी पद्धतिका नहीं, वल्कि वकीछ नियुक्त 
ऋकरनेकी पद्धतिका अनुसरण करती हैं। 'ज और “व के वीच क्यर 
झगड़ा हो, तो दोनो अपने वकील नियुक्त करते है। वकील व्याबावीनक 
सामने बपने मुत्रक्तिछोके स्वा्ोक्रों पेश करते हैं। जिसमें वे अपने 
विरोधियोंके हितोंका विचार नहीं ररते। दोवोंके विरोधी स्वार्यों पर 
दिलार करके न्याय करनेती जिम्मेदारी न्यायाधीश पर होती है। जिस 
चयावायीयकों चाहे 'अ और “व ' ने ही नियुक्त किया हों, फिर भी जुससे 
बह छात्रा नहीं की जाती कि वह किसी बेकके ही स्वार्यका यार 
खेगा, बल्कि कुसमे यही जपेक्षा रही ज्राती है कि वह किसी अेकका 
आदमी नही बनेगा, परन्तु दोनोंके स्वार्यों कौर विरोधोक्ा विचार 
वन्‍्के ही न्‍्याव देगा। 
जिस तरह अदाल्तमें पाव्योके ठुपने अपने प्रतिनिधि दो हीते हूँ, 
मगर निर्णय देनेका अधिकार जिन प्रतिनिधियोकों नहीं, व्लि विन 
दोनोंमे सिन्न किसी बेकका प्रतितिबित्त व कलेवाले संवमान्य 
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प्रतिनिधिकों होता है। यह सर्वमाव्य प्रतिनिधि थेक व्यक्षित हो चाहे 
चहुतमें व्यवित हो, हरबेकसे निष्पक्ष होगेशी आशा रखी जाती है, 
अगर बह किसीके पक्षका हो या किसीका पक्षपात्त करे तो यह 
बुगका दोष भाता जाता है। 

जिसके बदले अगर हुम जैसी कोजी अदाहत कायम करें, जिसमें 
सभी वादी-प्रतिवादियोकों अपने-अपने बकीछ नियुवत करनेकी भुविधा 
हो भौर जुद वकीछों पर अपने अपने मुवक्किलोका ही हित साधनेकी 
जिम्मेदारी होते हुमे भी वे बहुमतमें जो निणय दें चही अन्तिम फैसला 
माना जाय, तो न्याय कैसा होगा ? स्पप्ट है कि कगर वादी पौर प्रतति- 
वादी बेंक भक्षेक ही हो, तो (जैता कि पजाव और वगालके पत्र- 
वटबारेमें हुआ) अविक अभर्म गतिरोध ही सडा होगा, और अगर 
अनकी तादाद कम-ज्यादा हो, तो जिस पक्षकी तादाद बढ जायगी असके 
पक्षम फैसला होगा। फिर गतिरोंध मिटानेके लिये किसी तीसरे रैड- 
व्लिफकी सरपच्र नियुक्त करता पड़ेगा और अगर वह गत न्याय 
करे तो भी सबको अुसे कंवूद् करना होगा। 

जैसी न्याय-पद्षति हानिकारक हानी है, छिते स्वीकार फारतेपें 
किसको देर नहीं लगेगी । मगर विचार करने पर मारूम होगा कि 
हमारी सभी प्रतिनिवि-सभायें अंग अछग पक्षोक्के बकीलोकी मभागे 
ही होती हूँ, मिप्पक्ष व्यायाधीमोकी वैठकें भही। क्योकि प्रतिनिति 
भेजनेवाढस हमे यही कहते है कि हरक्षेक मतदाता अपने आंदमीकी 
मत दे, यह नहों कहते कि सदर मिलकर ऊझगभग सर्वेभान्य या 
लगभग किमीकों अम्ान्य ने हो कैसे ही निष्पक्ष, चरिज्यान जौर 
व्यवहार-कृशद आदमियाकों पसत्द करें। जिससे जो प्रतिनिधि चने 
जात हू वे सबके प्र नही होते कल्कि ओेक या दसरे पक्षके 
वकीऊ ही होते है, और पक्षोके नियमोंके भताविक अब पर बरने 
पक्षके खिछाफ़ कोओ भी जिर्णय (मत ) ने देनेक्ी मिम्मेदारो 
डाल दी जाती ९! जैसी सभा कानन वगैराके जो भिर्णय करे , 
व वकीली अदालतके निर्णयों जैसे मान्रे मा सकते है, स्यायालयके 
निर्णयो जैसे नहीं। क्योकि क्षित प्रतिनिधियीकों अपने पक्षकों छोड- 
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नेकी जरा भी स्वतत्रता नहीं होती। ये अध्यक्ष हो चाहे मत्री, अपने 
पक्षके बन्चनोसे कभी छूट नहीं सकते। 

अँगी हालतमें भी अगर स्थिर सुराज्य कुछ हद तक चल सकता 
है, तो भुतका कारण डेमॉक्रेसी' नहीं वल्कि यह सत्य है कि मनुष्य 
अपनी मनुष्यताकों पूरी तरहसे छोड नहीं सकता। 

जिस तरह बडे मुकदमोमें अलग अलग पक्षोकों अपने अपने वकील 
नियुक्त करनेकी सुविधा होती है, मगर फैसला करनेवाले न्यायाधीश 
अलग ही होते है, और वकील-मठरूको कोमी अदालत नहीं कहता 
वल्कि न्यायावीत ही अदालत माने जाते हूँ, भुसी तरह राजतभारें 
प्रजाके अलग बलग पक्षों था छित्ोंके प्रतिनिधियोंकी निवेदक-सभा भले 
हो, परतु किमी सर्वमान्य पद्धतिसे नियुक्त की हुओ निष्पक्ष, व्यवहार- 
कुशल और चरित्रवान व्यक्तियोकी निर्णायक-सभा अछूग होती चाहिये। 
मतदाताओंसे कहना चाहिये कि अपने आदमियोको चुननेके वाद वे 
अपने पक्षसे वाहरके (वे दूसरे पक्षके हो, या किसी भी पश्षके ने हो) 
लोगोमें से जिन्हें निष्पक्ष, न्यायी, व्यवहार-कुशल और चरित्रवान समझते 
हो बुन्हें मत दें, और अन्तिम निर्णय करने और अुन पर अमल 
करनेकी सत्ता बिन्‍्ही छोगोंके हाथोंमें रहे। यानी यह तमा पहली 
संभासे छोटी ही रहेगी। 

पक्षोंके प्रतिनिधियोंके वहुमतसे नहीं वल्कि निष्पक्ष पचोके भारी 
वहुमतसे ही सुराज्य कायम कर सकना ज्यादा भम्भव है। जिसलिले 
दिप्पक्ष पच नियुक्त करनेकी कोओ प्रया निर्माण की जाती चाहिये। 

पक्षोंके राज्यकों प्रजाका राज्य --डेमॉफ्रेसी --कहना वदतों 
व्यापात जैसा है। प्रजा द्वारा मान्य किया हुआ पक्षातीत राज्य डमा- 
कसी कहा जाय चाहे न कहा जाय, वह सुराज्य -- यात्री प्रजाका, 
प्रजाके लिभे तथा प्रजा द्वारा सचालित राज्य--जरूर होगा। 
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कनक त्यजि, कामिनी त्यजि, स्याति थातुनडों मग । 
छुलमी छपू भोजेव बाग, जीउत मानम' रग॥ा 
मनृप्यका अजगर उत्ता या प्रतिषाका ठाम ही मिद्रे, ता भी प्रह 
क्षुमके प्रकोभन और चरित्रती शिविस्तान लिजे बाकी दाता है। 
फिर यदि जित डाभ्माओं साथ बस कजी तरहफ्े आधिक छाम बोर 
मुय-युवियायें भी मित्रें तप ता रहता ही गया” जाब हरने पर 
हम देखेंगे कि हमारी हरमेक चूती हुजी सभावें सदस्य होनेय या 
अुची दौकरी पानेसे कड़ी तरहके आधि! ठाम और सयननत्रियाये 
मिलती हूं। किसी भी सरफारी झमठीया सदस्य हॉनेयाटेशों था बड़े 
सरफारी अगिकारीकों न तो गाठते पैसे सरचने पहल है, ने असविधाएं 
भोगदी पड़ती हूँ। मौमें जेक दो आदमी हो अप हाग जिनकी व्यविति 
गत क्षाय पह्डेसे कुछ घट जाती होगी, पर ण्यादानर छोगाफ़े लिखे 
तो यह छामदाबी प्रधा ही बनता है। अपी हाल्तम अगर भारी 
सावजनिक सस्यायें गुव्वदीवी राजनीतिके अपाठे बनें बोर मानन+त्र 
रिवितसोग और बसीढेवाद़े छोगांके हाथर्मं चछा जाय, नो भ्षिममे 
नाश्चर्य किस बातका ? 
सार्वजनिक कायके साथ सत्ता कोर प्रतिष्ठा ता 'हैगी ही, पन्‍्तु 
दुप्तक माथ बन और सुय-मुविधाकी प्राप्ति गठित होनी चाहिये, बढ़ 
आसान थौर जाकपक तो होती ही नही चाहिये। वैसी सस्कारिता भुलम 
होनी चाहिये जिससे अूचे ओहदेगा वम्बन्ध भारी तड़क-भडक, ठाट- 
बट, खगार, वाच-ताट्क-चाय-साना-नमेबाजी (कॉकटेल ) के ममाराहाके 
वंदले सादगीके साथ हो। सिम भीहदेदारोफा पहुन-महुन क्षिनका और 
ठिनके परिजनोका आतिथ्य करनतेबाढाके डिश्े सादे जीवमका नमनां 
और भार-रहित होता चाहिये, वह आउम्बर बढ़ानेवाला, दोडथृप 
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करानेवाला और खर्चीढा न बनता चाहिये। जनके घर द॑से होने ऋआहिये 
जो अनके मित्रों तया सगे-सबबियोझों भी सुविधाना और भोग-विलाप- 
के कारण आाक्पंक ने मालम हो। कोओ चार सौ था पाच सो ऊपये 
माहवारकी आमदनी पर गुजर करनेवाला तथा बारूजच्चोवाला मध्यम 
श्रेणीका गृहस्थ महरमे जिस दरजेका जोचन बिता मकता है, भुम्से 
किसी बड़ेसे बडे अधिकारीके जीवन और रहत-मह्नका दर्जा भी 
ज्यादा भूचा नहीं होना चाहिये। लिसे मव्यमश्रेणीका बेक मापटठ कहा 
जा सकता है। पेशवाओ जमानेके प्रसिद्ध व्यायाधीग रामशास्णी जैसे 
विरछ पुरपका दरजा तो सिसे नहीं ही कहा जा सवना, फिर भी 
यहे मयादा भिभानेवाले ससारी आदमीका दरजा जरूर है। भुसकी 
व्यवितेगत तथा सार्वजनिक स्ेवासे होवेवाली आमदनी ब्ैमी मर्यादित 
रहती चाहिये कि वह जितना ही खच निभा सके। जिस्त अधियारीवा 
जीवन जिस दरजेसे अचा जाय अथवा सेवाके दगमेयान जिसकी 
मिल्कियत बढ़े, अुसके विपयमें यह सन्देह होना सफारण माता सायगा 
कि क्षमे दूसरी कोम्मी आमदनी होती होगी। अगर यह आमदगी 
वस्तुजोकी व्यक्तिगत भेंटके बढनेसे होनेवाठी सर्चकी वचतके कारण हा 
तत भी आस अनुचित ही समझना चाहिये। राप्ट्रमें असका चाहे जितना 
हा दरजा हा, परन्तु अुसके जीवनका दरजा मेक मव्यम मर्यादात अपर 
नहीं जाता चाहिये। सरकारी अधिकारियोकी प्च्चतम आमदनी तथा 
मिल्यितकी अुच्चतम मर्यादा राष्ट्रके लिभे व्यव्तियत आमरनी तया 
मिल्कियतकी सामान्य रपये ठहराजी हमी सुस्वतम मंबदिने नीनी 
होनी चाहिये। साथ हो मैसी परम्परा कायम होनी चाहिये कि वियी 
व्यक्तिगत मिल्कियत तथा आमदनी पद़केसे ही एस पुल्यतम मर्यादाम 
ज्यादो हो, वहु बिना वेतन लिये सेवा करना अपना फ्रेम तमों। 
गीस्ट जिण्डिया कृम्पतीके जमाते ठेका आश या बता 

भामदनीका अेक बड़ा माथत बना हुआ है। पधिदरियोते हु: भी 
पउ्चे ने किया हो, बल्कि प्रजाने ही पर्च किया ह। ता नी वाणी 
हुआ दरसे भत्ता लेनेमे किसीक्लो उप्रामातशता मरी यम 7४7 । 


अन्‍न्‍कीफि: 


गैर त्काएे हिपादी विभागोने भी हिताप एस पैशाद 7 7 


१२६ जडमूलसे आन्ति 


लिस खयालसे तिश्चित दरसे कम भत्ता ने वेनेंकी प्रथा डाल दी 
है। अगर दिल्‍्लीकी लोकसभा जानेके लिझे पहले दरजेका किराया 
और तीस रुपये प्रतिदिनका भत्ता ठहराया गया हो, तो हरक्षेक संदस्थकों 
यह रुपया लेता ही होगा, भठे जिस हिंसावसे अुसका खर्च हुआ हो 
चाहे न हुआ हो। अगर किसी संदस्थको जिसमें से व्यक्तिगत लाभ 
न लेना हो, तो वह जिस वचतका दूसरी जगह भले दान कर दे, 
मगर सरकारी तिजोरीमें तो जितना वाभुचर अवश्य ही कठेगा। 
जिसका मतलव यह हुआ कि भाडेशभ्तत्तेके बाम पर जैसे व्यक्तिको 
व्यवितुगत आय बढानेका मौका दिया जाता है। जिस तरह किमी 
कामका १०० हपग्रेका ठेका देने पर ठेकेदारकों जिस बातकी छुंट 
होती हैं कि वह अपनी होशियारीसे कामका सर्च बचाकर जितनी 
कमाओ करना चाहे आुतनी कर सकता है, अुसी तरह ओहदेदार 
मानो देशकी सेवा करनेवाले ठेकेदार हो और अन्हें भपनी तनखाह, भत्ते 
और किरायेमे से होशियारी और किफायतगारीसे बचत करके कमाभी 
करनेकी छूट हो! 

मिप्त प्रथाका परिणाम सुराज्य नहीं हो सकता, भले अिसमें 
दस-पाच अत्यत त्यागी और सि स्पृह व्यक्ति अकस्मात आ भये हो। 
दूसरे ओहवेदार बैसे व्यवितयोकों आदर्श या आदरणीय माननेके बजाय 
अुनकी हसी भुडाते है और निरादर करते है। 

हमारी जाति, भाषा और सप्रदाय पर रची हुआ समाज-व्यवस्थाका 
अंक वड़ा हानिकारक परिणाम सार्वजनिक नौकरियों और ओहदोमे 
वर्ग-अतिशत-विवाद के हपमें दिखाओ देता है। महत्त्वकी नौकरियों और 
ओहदीका अमुक प्रतिशत भाग हर वर्गको मिलना चाहिये, यह आग्रह 
युराज्य कायम करनेमें वाधक है। मगर बेक लम्बे अरसेसे हमारे 
समाजका गठन ही सैसा हो गया हैं कि अग्रर लिस मांग पर विलकुल 
विचार न्‌ करें तो अमुक वर्गके कुछ भागकों बडी जवाबदारी भुठा- 
गैका मौका है। नहीं मिल सके और कुछ जगहें अमुक वर्गके भिजारेकी 
ही वन जाये। यह बात ध्यानमें रखनी चाहिये कि बैसे परिणाम 
अृत्नन्न होनेंते ही मे मार्गे भी पैदा होने छगी हू । 


१३८ जटठमलसे फ्रान्ति 


अने कुछ दूसरे भी हुलकारे, हमाल वर्गराकी तौकरियोके स्थान 
बमुक वर्गके पिजारे जैसे होगे, मगर मूतके लिखे दूसरे वर्गवाले प्रति- 
गत की बावाज नहीं अुठाते। 
भूप:के किजारे हिल्दू ममाज-व्यवस्था द्वारा स्वय तिर्माण किये 
हुमें पतद्यमों--भगियों-- के छिणे सुरक्षित (?) हैँ। बेक मतके 
अनुमार बत्यज प्रतिलोग वर्ण-मकततासे (जूत्री जातिकी स्त्रीके चीजी 
जातिके पुरुपके साय हुओ विवाहसे) जुलन्न हुजी प्रजा है । बग्रेजोने भी 
यहा लाकर वर्णसकर प्रजा निर्माण की और हिन्दुबोके जैसे ही 
बचेपतके अभिमानने जुल्ह अपने समाजके अत्यय माना। बह केंग्लो- 
विश्डियन प्रजा कहहाजी। हिन्दरओोती ताह अग्रेजोंने लियके छिने कुछ 
नोकरिया सुरक्षित कर दी। अग्रेजामें क्षिकका स्थान अद्दृतों जैसा ही 
है। पर वे चाहे जैसे अत्यज हा, फिर भी राग्य करनेवाली प्रजाके 
अन्यज हैं, मिसलिओें अुनकी खास वोकन्या बसी जरूर है जिनके 
लिजे कुलानिमानी व्यक्ति मुहमें भी पानी छूदे ! ज्िसहिओे भगीका 
जिजाए जिस तह सुरक्षित रहा बुगी तरह भुतका जिजारा सुरक्षित 
नहीं रह पाया, और बब तो वह खतम ही हो गया है। जगर 
नगीकी नोकरी करनतेवालेकों सोसे बार सौ स्पयों तककी तनखाहू, प्रति 
कुदुव तीनसे छह क्मरोका दोंक, खास पोशाक (यूनीफॉर्म) और 
प्रजासे सफाओके नियमोका पाछन “रानेके छिखे कुछ अधिकार विये 
जाब, तो जिस वस्येके बारेमें भी प्रतिमत का सवार जुठ खद्ा हों । 
|॒ अेक टूनरी व्यावहारिक दप्टिसे भी बह प्रग्न विचारते छायक है। 
प्रजाके अब-ण्वथंसे सम्बन्ध रनेवारे अल्य जलग विपयो पर ज्यों 
ज्यों ध्याव जाता हैं और अुनका वास अभ्यास और काम करनेवाले 
छोग पैदा होते जाते है, वो तया केक सेक विपय ओेक लेक अलग 
अझय विभाग बनता जाता है और असके लिये गावसे शुरू करके अखिल 
नाजीय साकारी तन खड़ा करना पद्ता है। वैसे हरतेक विभागके 
जे अखिल जातीय, प्रान्तीय वगैरा खान अबिकारी नियक्त करनेकी 
जन्नत पड़ती हूं। आज अधिकार और वेतनका जैसा मेल हैं, अुतके 
पल्णिम-स्वह्प जेंक विभाग उड़ा करनेगे खचका जाकंडा जितया बढ 
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जाता हैं कि सिरसे पयडी भारी हो जाती हैं, और ज्यादातर सिर्फ 

पाव्यवह्ार, फाजिले, कमेटीकी बंठक / अस्ताव और वायचरसोेके कागज 
ही बदते हुँ, कामकी प्रत्यक्ष प्रगतिमें ज्यादा तेजी नहीं आती। 
परन्तु यह सव किये विना भी नहीं चलता | जिसकी अपयोगिता और 
जहूरत भी रहती है। जोर, जैसे जैसे प्रजाकीय प्रवत्तिया बढती 
जायेंगी, वैसे वैसे जिस प्रकारके सैकड़ों विभाग बनते जायेगे। जिस 
कामका अगर बड़ें अधिकारके साथ बड़ी तनखाहू, बडा वगछा वगेरा 
द्वारा ही पूरा कज़ा आवश्यक हो, तो हम समाजवादकी चाहे जितनी 
बात कर, हमारे देशर्में विपमता, भूख, गरीथी, वेकारी और अनके 
परिणाम-स्वरूप पैदा होनेवारे नये नये रोग, रिव्वतमोरी, कालावाजार, 
टूब्मार, चोरी तवा किसी न किसी बहाने छरेवाजी, दगे, आपसी यद्ध 
(सिविल वार) वगरा चले बिना नही रहेंगे, और अधिकारियोकी निय- 
क्तियोनें कृुशलताकी नही बल्कि पक्ष, सिफारिश, जातपात वर्गराकी ही 
मुस्यता रहेंगी। यह वैसी ही वात है जैसे अनाजकी तगी कम करनेके 
लिम्रे कोजी दूध-घी, पेडेवरफी, अनार-मोसम्बी जाकर अकालका 
सामना करनेके लिजे कहे। और जज सचमुच ही अँसी सलाह दी 
जाती हैं यहू बिनका प्रमाण है। 

बलाअिवके जमानेसे ही सार्वजनिक नौकरियोमें रिग्वत वर्गराकी 
वुराक्षिया दूर करनेके भुपायो पर विचार किया जाता रहा हू। फिर 
भी ये वृराजिया कम नहीं हुणी, अुलदे बटनी ही रही। जिसका कारण 
यह हैं कि जितके अपाय लिस मान्यता पर रचे गये हूँ कि आगमे 
भरपूर घी डालनेते अुसकी भूल तृप्प हो जायगी या जिन्ियोको 
भरपुर विपय-सेवन मिलनेने वे जानत हो जायगी। या फिर लोगोका यह 
वयाद है कि जिद्गीभर चूहे मारनेके वाद ढस्ती बुम्नमें तीर्थ 
क्रनेके लिजे निकलनेवाली या बच्चोकों निरामिय भोजनका अओपदंश 
देनेवादी विल्लीकी तरह केदल अपदेण दें देनेसे ही यह काम हो 
जायगा। भान लीजिये, ओेक ववनियां व्यापारीके यहा वतिया ही मुनीस 
है, व्यापारी मठोरिया हैं और सट्टेके सौदे जिस मुनीमके मारफत 
ही होते है। मुनीम हर दिन देखता है कि वाजारसे जा भाव सुन- 
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सुनकर बह सेठके पास पहुचाता है, अुत्त परसे सरीद-बिक्री करके सेठ 
लखपती बनता है। मुनीम भी सेठका ही जातिभाओी है। भुमकी 'रमोर्मे 
भी वही धूत्र बहता है। भुसके मनमें यह भावना वयों ने पैदा होगी 
कि थोडा मद्ठा करके में भी तेजीसे सपया बनाओ ” भगर नसीब अुसका 
साथ नहीं देता और चह नृकमानमें पड जाता है। वह सेठके पैसे 
क्ुठा लेता है, और सेठ मुनीमके असन्तीप और अ्प्रामाणिकता पर 
तिरस्कारभरा प्रवचन करता है! अब सोदिये कि मुनीमके दिल पर 
जिस प्रवचन अथवा अपदेशका कितता अमर पड़ेगा यही हाल 
झिदतकी बुराती दूर करतेकी कोशिग करमेवालोका है। वे तीन तरहके 
अपाय काममे छाते हैं लेक तो सजाके कानूनोकों भौर भी कठोर 
बनानेका, दूसरा, फािल्वाजी तथा जासूभीका जाल विछझाकर सरकारी 
अधिकारियों पर निगरानी रखनेका, और तीमरा, तनखाहु, भत्ता 
वगेगा बढ़ाकर थुन्हें सल्तुष्ट करनेका। 

मगर कायदे जितने ही सख्त होते है, अन्हे निष्फक करनेके अतने 
ही रास्ते भी निकक आते है, अ्ुसके बाद पुलिस थौर मजिस्ट्रेट द्वारा 
रिव्वतत वगेराके कानूना पर अमछ करवाता वैसा ही है, जैसे दुहा 
अपराध करनेवाक्े केदी द्वारा किये गये जेके किसी कमृरका न्याव 
थगे ही कैदियोकी पद्रावतसे करवाना। 

दूसरा अपाय श्ित्रना सर्चीा, जितना दीला, जितना शिथिलता 
वढानैवाद्ा और प्रजाके लिओ्रे जितना असुविधाजनक है कि प्रजा एुद ही 
रिख्वतकी प्रोत्माहन देने छग़ती है। अगर चार आतेकी रिण्वत देनेंने 
कोओ काम पाच मिततमें हो सकता है और ये चार भाने बचानेसे 
पाच महीने तक रोजाना चक्कर काटनेसे भी कोओ सुनवात्री तहीं 
होती ओर फाजिल्याजी बढ़ती हो जाती है, डाकसर्च भी बढ़ता हैं, 
तव साधारण प्रजा रिश्वतका रास्ता न छे तो क्या करे? चार 
भानेकी श्विवत अगर पाच मिनंटमे काम करा सकती है, तो असका 
मतद्ब यह हुआ कि ज्यादा फामिलवाजी अनावइगक ही होती है। 
परन्तु कानृत्र अुसे बढ़ानेंकी सुविधाये देता है, और अधिकारी जान- 
वृश्षकर अपनी सत्ताका भुपयोग नहीं करते। 
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तीमरा अपाय तो घी डाठकर बाग बचलानेकी कोप्रिश करने 
जसा है। क्षुममे भी खबी यह है कि यह अपाय सवसे छोटे और सवसे 
वढ़ें नौकरके दीचका अन्तर आयिक रुपमें बठाता ही रहता है। मान 
लीजिये कि अधिकारियोकी तनखाह वर्गैगमें क्चित वद्धि करनेसे अनका 
गलत रास्ते कमानेका छोभ कम होगा, जिस मान्यताके साथ अनकी 
तनसाहँ नीचे दिये अनसार बढ़ा दी जाती 


प्रेंड मूल वृद्धि नया अंतिम पुराना नया 
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जिसमें अपरसे तो जात पढ़ता है कि ज्यों ज्यों ग्रेढ बटता 
जाता है, त्यो त्यो वृद्धिका प्रतिमत तेजीसे घटता जाता हैं, मगर हर- 
अंक प्रेडके बाविरी आदमीकी और अुसके वादके प्रेडज़े जाधिरी आदमीकी 
आमदनीके बीचके पुराने और तथे फर्ककी जाच करें, तो पता चछता 
है कि विलकुछ अन्तिम दो प्रेडामें ही दो प्रेडकें आदमियोकी आम- 
देनीका फर्क थोडा कमर हुआ है। बह तो केक काल्पनिक अुद्ृहरण हु | 
वास्तवमें प्यो ज्यों प्रेड बढता जाता है, त्यो त्यो जेक था दूसरे भत्तेके 
हुपमें आमदनीऊझा सच्चा आकड़ा हरेक सुबारके साथ बटता ही जाता 
है। अूचे प्रेडके अधिकारियोको बहुत वार दोननीन विभागोके अधिकार 
सौंप दिये जाते है। बुम समय थुन्हें अुनके प्रेडके वेतनके अछावा विभाग: 
वार खाम भत्ते नी मिलते हैं । अदाहरण के लिय्रे, सिविल सर्जन 
बगर जें>-सुपरिण्ठेण्डेट भी हो, डॉक्टरोके जिन्सपेवटर जनरल्कों जेलाका 
बडा अधिकारी भी बना दिया जाय, तो अंसे अपने वेततके अलावा 
दइसरे पदोके खास भत्ते भी मिलते है। अगर वैसी मात्यता ने हो कि 
मारे काम अर्थके विनिमयते ही कराने चाहिये, तो जिस वातकों समझना 
ही कठित हो जाय। जिकरारके कानृतका ग्ह सिद्धान्त हैं कि बदले 
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है 


(८णाष्नतंहशाणा ) के विना लिक्यर रद माना जाता है, बिसी तरह 
मत्तेके विना जविकार रद माना जाता है! जिसरूलनि चीफ सेक्रेटरी 
अगर बार विनिकि लिजे गवर्तरक्ता बोहदा समाले, तो अुन चार दिनोंके 
लिजे बने खान भत्ता देना चाहिये | जैसे क्षित चार बिनोमें अुसे पैसा 
अधिक खर्चे करना पढेंगा ! अभिका” बीए वेतन-नत्तेंके सम्बन्धकी कल्पना 
“जीव ओर ब्वासकी सग्राज्जी की तरह की ग्रवी है। जिस कन्यनातसे 
छूटना जरूरी हैँ जौर यह सिर्फ नियम वदठनेझा सवार नहीं हैं, 
वल्कि पुरानी पन्म्परायें बदलनेका कर चरित्रयद्चिक्षा सवाल है। 
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चोथा भाग : तालोस 


रै 
सिद्धान्तोका विरचय 


स्पष्ट है कि क्रान्तिका विपय अन्तमें तालीमके साथ जुडा हुआ 
हैं। प्रजाके घामिक विचार, सामाजिक आचार-विचार, भाषा-साहित्य- 
कला-घनसे सम्बन्ध रखनेवाला पुरुषार्य, राजतीतिक संस्थायें या और 
किसी बातंको. लें, हरजेकके आहेश्योके अनुसार प्रजाक्री व्यवस्थित 
तालीमकी योजना की जानी चाहिये। ताडीममें चाहे केवल लेखन-बाचन 
और गरणितका ही समावेश किया जाय, तो भी असमें भाषा और 
लिपिका निएचय पहले होना चाहिये। भाषा यावी सीखनेवालेकी घरकी 
भाषा (मातृभाषा या स्वभाषा) को छे और क्षुस्रीका आग्रह रखे, तो 
भ्ुुसमें भी अनेक कठिनाओया खडी होती है। हर प्रास्तमें बोछचाल 
यानी व्यवहारक्ी अतेक भाषाओं (वोलियो) का और साहित्यिक यात्री 
शिक्षणकी भाषाका भेद करवा ही पडता है। दूरके ओेकाब छोटेसे 
गहरमे भी दो चार गुजराती, दो धार मारवाडी, दो चार अुत्तर 
भारतके विविध प्रादेशिक वोलिया बोलनेवाले, दी चार दक्षिण भारतकी 
कोओ भाषा वोलनेवाले, और दो चार मराठी-भाषी परिवारोकी 
होना असम्भव नहीं है। और यह भी सम्भव है कि शहरकी सामान्य 
जनताकी बोली कोमी साहित्यिक भापा न हो (जैसे मालवा था 
निमाड --खडवा, बुरहानपुर वगैरा या गया, भागलपुर बगेरामे देखा 
जाता है)। मारवाडी, कोकणी वगैरा कुछ भाषाये आाज जैसी वीचकी 
स्थितिमे है कि ओन्हें साहित्यिक भाषाओोमे स्थान देता चाहिये या नहीं, 
जिस सम्बन्ध्में जबरदस्त खीचतान मची हुओ है! 

फिर, विविध भाषाओको अलूग अलग लिपियोके साथ जोड दिया 
गया है। भले ही लिखना-पढ़ता जाननेवाले त्ौ पीछे आठ-दस आदमी 
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हो हा और भही बही हो बितने भी नहीं होगे, फिर भी नो थादेमे 
लोग दिसेगढ पवन है थु्े दि उिपिका पहायंग क्षीर अमर 
हैं, तथा जिस लिपिरा माहिस्य अुनवे पराम पगृद्दीन है, उही डिपि धूप 
भाषारें साए जोड़ दी ताता £। 


जिस तरह हम सिर्म क्षत्याव और उल्गानओों ही ताडीम 
सश्य है, तो भी ध्रेध्यी निम्भप्रे बिना जुगरी योजना सही को 
जा सबती। पिम भाषा और विन लिपरिता चराना है, बसा नि 
रहिये बिना यह नहीं हा मरना । फिर अगर उोयनक बिजिय पहएय 
पर पिचार के, तो जीवनका थेत भी जियय अप नही है जो ता गैगे 
केत्रमें न आता हो। णित्र वाह तादीमता प्रग्न भवना ही निभा बने 
जाता है शितना विश्वाल हशाप जीउने है। क्षिम संख्या पमें जया तो होगा 
ही कि केश वियद्रा पर संत थेय्मस ने हा, कुछ थरानामें निश्चय 
साथ यह झहते ने बने कि केक यही दृष्टि पत्र हैं और बाकी 
सेब गलत हैं, कुछ बातामँ दा पज्यस्ीरोप्री माठम होनेबाे विच्ा- 
रामें मे हरतेऊमें मचाया क्षम हो औ+ 4/7 बातकी प्िलती मर्यादा 
नमसी जाय पही महत्वव्य पाठ हो, ऊंठ गिपयाशा मह्य स्थानीय 
हे और मयादित समयके डिजे हो हो, फि भी अनने स्थान और 
समय अुनकी अवशंशना ने फ्ी जा सर्दी हा, और कट बातें ठोगेकि 
रागपके साव कितनी दम? गयी है थि छनओ गष्पापमें ब्रद्धित 
प्रवाह बौंपे पढ़े एर छाथे गे वानीड़ी ता बह जाता हो। जिमसे 
भेतीनीमें भी भतमेद्र केगे। क्षिसडिते सजा सन्‍्तोष देनेवादी तानी- 
भकी बोजना था पद्धति उ््मी गढी जा सके ल्िनयी बहुत कम समावना 
रहेगी। फिर भी अशिकमे अप्रिक यद्प था समत्वके बआवजद जिस 
तरह ५ की ८१५३ ब्वीफ़ार करता ही पटना है, किसमें श््थ्या 
7६ के दिये बुजाबित्र नहीं रहती, जगी तरह अगर हम विवेक-द्धिता 
निदादर # करे तो कुछ महामिद्धाल हमें सवमान्य होते जैसे हमे 
चाहिये 


वे सिद्धान्त भ्िम प्रकार है 
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१ मनुष्यसे मनुष्यकों अलग करनेवाले कारण कुदरती हो या 
मनुष्यके बनाये हुओ हो, ठाले जा सकते छायक हो या न ठाले जा 
सकते लायक हो, ताढीमका सिद्धान्त अथवा जुत्तम जीवनका रिद्धान्त 
यहू होना चाहिये कि अिन कारणों तथा भेदोकों ज्यादा जड़ और 
मजबूत बतानेकी अपेक्षा निर्वे बनाया जाय। जीवनकी अनेक बातोके 
लिओं भनुष्यमे अस्मिता अभिमान, ममत्व” वगैरा तो रहेगे ही, 
परतु शिक्षणशास्त्रीका प्रयत्त जिन्हे सकुचित क्षेत्रमे छूघ रखने और मजबूत 
करनेके बजाय जिनका क्षेत्र भरसक विशाल बनानेका और भुनकी 
पकड़ ढीली करनेका होना चाहिये। 

२ भूतकालको ज॑सेका तैसा या कुछ बदले हुओ रुपमे फिरसे 
जिलाना जीवनका ध्येय नहीं होता चाहिये। भुसी तरह तालीमका प्रयत्न 
देषबुद्धिसे भूतकालके किसी भागकी याददाइत या निशानीको मटियामेट 
करना भी नहीं होता चाहिये। असे तो भविष्यके नये अज्ज्बल चित 
निर्माण करके ध्येयके रुपमें अन्हें प्रजाके सामने रखनेकी कोशिश करनी 
चाहिये। यह मान्यता अनेक श्रमपूर्ण मान्यताओं जसी ही हे कि किस्ती 
समय मानव-जातिका वहुत वडा भाग सुख-शान्ति और भुच्च चैतिक 
युगर्में रहता था, या किसी प्रजाके बहुत बड़े भागते कभी रामराज्य 
या धर्मराज्यका सचमच अनुभव किया था। भविष्यमें सचमुच किसी 
विशाल क्षेत्रम रामराज्य या धर्मराज्य कायम किया जा सकेगा या 
नही, यह न कह सके तो भी मानब-जीवनका अंत्कर्ष अुस विक्षामे 
प्रयत्न करनेमे ही है। यहू ध्यानमें रसना चाहिये कि जिस राम- 
राज्य था पर्मराज्यया चित्र रामायण या महाभारतके आधार पर 
चित्रित नही किया जा सकता। अुसका आदर्श हमे अपनी ही सत्य, 
शिव, सुच्दरकी श्रेष्ठ कल्पनाओके आधार पर निर्माण करना है। भिस 
विषयमे अगछे परिच्छेदमं थोड़ी चर्चा की गणी है। 

३ अनेक जग्रहों पर में कह चुका हू कि मनुष्य सिर्फ प्राकृत 
(प्रकृति --- कुदरतकी गोदमें रहनेवाला) प्राणी नहीं है। वह प्राह्ृत, 
संस्कृत तथा विकृत यो तीन तरहका प्राणी है और रहेगा। जुसका 
हरेक पुरुपार्थ प्रकृतिको बदलता है, और हस्मेक पुरुषार्थले कुछ 
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सस्दति और कुछ विक्ृति दोनोका निर्माण होता है। बारी प्रुरुषार्थमे 
से क्षेक भी पुरुपार्थ या भेक भी पुद्पाथमे से कृत्रिम रुपमें (अर्थात 
मोहसे जबरदस्ती) पैदा की हुओ निवृत्ति अथवा सुसका सकोच 
या विकास सस्क्ृति औौर भिष्ट परिणाम ही भअृत्तन्न करे अथवा 
विकृति और अनिष्ठ परिणाम ही छाये अथवा प्रकृतिसे भवृष्यको 
ब्रिलकुल अलग कर दे अंसा सभव नहीं है। कुछ पुरुषार्थोका अनिष्ट 
परिणाम क्षाज न दिस्ताबी दें तो बादमे माछठूम पडता है, यही वात 
भ्रिप्ट परिणामोके सम्बन्धमें भी कही जा सकती है। भिसतिओं पुरुषार्थ 
चाहे अव्यात्म-जानके किसी क्षेत्रका ही, धम (यानी प्राकृतिक विमान 
और मानव-व्यवहाराकी व्यवस्था) से सम्बन्ध रखता हो, अर्थ-सम्बंन्धी 
हा या काम (सुख) सम्बन्धी है -- हस्मेक अगर किसी बेक हीं दिशामें 
और ओेक ही ढंगसे बढ़े, तो अुसमे से कुछ विक्ृृतिया निर्माण हुणे बिता 

नहीं रहती। परन्तु अनिप्ट परिणाम अत्पन्ष होनेसे अगर किसी दिशाके 
पुरुषार्थकों बिलकुल छोड दिया जाय या थरुसे अुछदी दिश्ामें मोड दिया 
जाय, तो भी कुछ विकृतिया तिर्माण होती ही हैं। शैसी कोभी दिशा 
तही है जिसे पकड़कर कोओ थी रास्तेसे आगे बढ़ता चला जाय 
कौर भुभे केवठ संस्कृति, सुप्र और भ्रुल्तति ही मिलते रहें। यह शी 
तहीं कहा जा सकता कि अमुक दिशाके पुरुपार्थकों विश्कुल्ल छोड़ 
दिया था सकता हे। जितने समय तक थषेक मोटर-चालक गति-नियामक 
ब्रेक और दिशा अदलनेवाले चकक्रो छोड़कर वेफिक्रीसे मोटर दौडाते 
हुभे सछामत रह सकता है, भुतने ही मगय तक मानव-पुरुषार्थ भी 
ओेक ही दिशामें बढता रहफर सलामत रह सकता है। शिक्षण- 
गास्तीका कर्तव्य भानव-पुरुपार्थकी दिया और गतिको वार वार जाचते 
रहकर अुसे रास्ते पर बताये रखना और हानियासे बचाना है। 
दूसरे भागके चरिनके स्थिर और अस्थिर अक्षर” ज्ञामक प्रकरणमें 
मातवके धूर्ण विकासके भम्बन्धे जो अढूय भछग लट्ष्य वतलाये गयें 
है, वे सव मिलकर मानव-पुरुपार्थकी मोटरके ब्रेक, चक्र और चाबिया 
हैं। तालीमके द्वारा ये रक्ष्य योग्य मात्रामें सिद्ध होने चाहिये और 
किस हद तक वे सिद्ध होते है जिसकी जाच करते हुभे अुसके विविध 
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गति बढानेवाले और रोकनेवाले ब्रेक, चक्र वगैराका अपयोग करते रहना 
चाहिये। अत किये बिना भेक भी पुरुपार्य सुरक्षित नहीं रह सकता। 
४ तालीममे भाषा और छिपिका प्रश्व महत्त्वका ह। जिसके 
विपयमों ज्यादा चर्चा अन्य परिच्छेदोमे की गणी हें। यहा जिस 
सम्बन्ध में सिर्फ जितना ही कहता चाहता हु कि भापा और 
लिपि झिक्षण या ज्ञान नहीं हैँ, वल्कि अुसके बाहुत हैँ। तालीम 
अयवा ज्ानको वृद्धिके लिखें मीखनेवालोकी (न कि सिखानेवालोकी) 
भाषा और जिस लिपिमे अुस भाषाका साहित्य अुपलब्ध हो वह 
लिपि अच्छेगे अच्छा वाहन वन सकती है। सच पूछा जाय तो 
मनृष्यकी कोओ कुदरती स्वभाया (मातृभाषा या पितृभाषा) है ही 
नहीं। बचपनमे वह जितनी भाषाओके वीच पलता-पुसता है, वे 
सारी भाषायें जुसकी स्वभाषा जेसी हो सकती है, जौर अ्ुनमें 
से किसी भी भाषाके द्वारा अभुसकी तालीम आसानीस चल मकती 
हैं। सम्भव हैं, जिनमें से जेके भी भाषा अुनके माता-पिताकी भाषा 
ते हो। हमारे विशाल देगमे सच्ची स्थिति तो यह है कि अनेक 
वच्चे जिस साहित्विक भाषा द्वारा तालीम लेना प्रारभ कते हैँ, वह 
अनके घरोमें बोली जानेवाढी भाषासे भिन्न ही होती हैं। विहारका 
भादमी जो हिन्दी सीतता हे असे वह घरमें कभी नहीं वोल्ता। यही 
होछू मालवेका है। साहित्यिक मराठी नागपुर या बरारकी जनत्ताकी 
मराठी नहीं है। यही बात गुजराती पर छागू होती हूं। जिसकी 
बेक तिगानी यह है कि गहरके अच्छे विद्वाद यदि साहित्यिक भाषामे 
गादके लोगोसे बातें करते हैं और स्थानीय भागा नहीं जानते, तो वे 
अेक-दुनरेकी वात पूरी तरहसे समन नहीं पाते। भरुनके व्याकरण, रूढि- 
प्रयोग, अुच्चार और गब्द-मडार भी अलग पड जाते हूँ। कुछ समानता 
होनेसे सिर्फ साई समझमे आ जाता हैँ। जिसलिओ्रे विककुल स्वभापा 
द्वारा ठालीम दी जाने पर भी स्वभापाकी ताढीम नहीं दी जाती 
और वहुत बार तो स्वभापा द्वारा ताछीम देना ही असम्भव होता ह। 
लिसका यह मतलव नहीं कि स्वभाषा द्वारा दी जानेवाली 
तालीमका कोओ महत्त्व नहीं हैं, या बुंसकी माय गलत हैं! परल्लु 


शक प्छ 
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थ्षिमका मतलव यह है कि (१) हमे शिक्षण (याती अलर-ज्ञान अववा 
पुस्तकों द्वारा जानप्राप्ति) और तालीम (यानी मौखिक तथा कर्मों 
द्वारा ज्ञानप्राप्ति) के वीचका भेद समझना चाहिये। (जिस विपयकों 
नीचे ज्यादा स्पष्ट किया गया है)। (२) शिक्षण (पर पुम्तक-ज्ञान] क्के 
लेत्रम भापाओकी तादाद बढानेका प्रयत्ल करना ठीक नहीं हैं। 
(३) अगर परदेशमें जाकर पढनेका सवाह्ू न हो, तो स्वभाषा 
द्वारा शिक्षण लेनेंके वजाय वचपनसे लेकर आखिर तक श्रेक ही 
भाषा द्वारा जिक्षण लेना ज्यादा महत्त्वपूर्ण हे। शिक्षणके माध्यमको 
वार-वार वदलना अच्छा नहीं। प्राथमिक शिक्षण ओेक भापामें, 
माध्यमिक दूसरी भाषामें और ध्रुच्च शिक्षण किसी तीसरी ही भाषामें 
लेना आु्चित नहीं है। लिसके बजाय यह ज्यादा अच्छा है कि 
अपनी नापा न हो तव भी जिस भापामें शिक्षण पूरा होना हूं, 
बनी भापासे शिक्षणकी गुरुआत की जाब। (४) अगर विक्षणकों 
भार्वेत्रिक वनानेकी गति बढ़े और पूरे प्रान्तकों भी किसी प्रचलित 
बोली या भाषाकों भूलतेका प्रसझग जावे तथा शिक्षणके भाध्यमके 
सुपमें तिग्चित की हुओ भाषा ही बोलती पड़े, और अगर वह प्रजा 
राजीलुगीसे जिसे स्वीकार करनेके लिये तैयार हो जाय, तो अिममें 
कोओ दोप नहीं है। (५) कमसे कम अेक प्रान्तमे ओक हीं भाषा द्वारा 
शिक्षण दिया जाना अच्छा ह। 

।॒ लिपि तो सिर्फ ब्रेक सुवियाकी ही चीज है। वह -भर पर्ण हो 
यावी जिस तरह लिखी जा सके कि जुन्चारणोमें गड़वडी व हो, ती 
जो लिपि बासात और सुविधापृण हो वहीं अच्छी मानी जानी चाहिये। 
जिस बातसे डरनेंकी जनरत नहीं कि कोभी लिपि दुनियासे लुप्त ही 
जायगी । दुनियासे अनेक भाषाथ जौर अनेक लिपिया लूप्त हो चुकी 
६, बहुतसे 08 हो गये है था थसे हो गये हूँ कि अन्हे पढ़ा ही 

नह जा सकता। पढ़े केने पर भी समझमें न आनेवाला वहुतसा प्राचीन 
भाहित्य है, कितनी ही भानव-जातियोका सिर्फ नाम ही वचा है--या 
पाभ भी नहीं बचा है। तो फिर भाषा, लिपि और साहित्यके बारेमे 


्््‌ 
बेया कहर जाय ? बहत कम आदमी ऊैसे होगे जो अपने पिताके दादासे 
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पहलेक़े पू्वजोका नामठाम जानते है। वे कैसे थे, कहासे आये थे, कसी 
भाषा बोलते थे, बया पहनते ये --- किसी भी वानका अन्हेँ पता नहीं 
है। मध्यकालम हम गुजराती, महाराष्ट्री, बगाली, विहारी वगैरा वने। 
मगर हमारे पास संस्कृत साहित्य बच गया है, और अमर्मे जिस देशके 
प्राचीन निवासियोकी बातें हैं। अव हमें अपने सच्चे पृवजोसे ज्यादा ये 
प्रोदणिक तथा अतिहामिक पुदप तथा मिस मायामें वे बातें सुरक्षित 
हैं बह भाषा ही ज्यादा सच्ची लगती है। हरभेक हिन्दूको लगता है कि 
वह राम, कृष्ण; पाडव, राषा प्रताप बा शिवाजीका बेंशज है, मुसल- 
मानेकी लगता हैं कि वह बरबस्तान और ओरानकोौ सस्कृतिका 
प्रतिनिधि है। गुजरातीकों लगता है कि बनराज चावदा और सिद्धराज 
सोलकीसे क्षुसका सम्बन्ध है। जिसके सिवा हम जात-यातके भेद 
भूलनेकी, सूनमें सकरता भावे तो अुसकी अपेक्षा करनेकी बातें करते 
हैं; मगर बिस बातकी चिन्ता रखते है कि कही हमारी भापामें अस्वी, 
फारंसी या धग्रेजीका मिश्रण न हो जाथ। भिसके लिओ आपमर्मे 
झगडनेके लिये भी हम तैयार हैं और पुरानी वाताकों नवजीवन दना 
चाहते हैँ । 
कुदरती कारणीसे या मनुष्य द्वारा मनुष्य पर किये गये अत्या- 
' घारोकी वजहसे भाषा, लिपि बगराका लोप या सकर हो, जिसके बजाय 
मनुष्य मेकता भर ज्ञानवृद्धिके लिझे जात-वृन्चकर भसा हाने दे तो 
वह बुद्धिमानीकी वात होगी। धर्मकी तरह शिक्षा भी मनृष्यकों मनृप्यसे 
अलग करनेवाली नहीं परन्तु अंक करनेवाली होनी चाहिये, वह मनृ- 
प्योको अपने बीचके पूर्वजोक़ी याद दिलानैवाली और अनके प्रति प्रेम 
पैदा करनेवाली नही, वल्कि सबके अकमार पूर्वज अथवा आदिकारण 
--परमेश्वरका ही स्मरण करानेवाली और अुमके प्रति प्रेम कृत्पन्न 
करनेवाली होनी चाहिये। 


ह 
भाषाके प्रश्न -- भत्तरा्ध 


मस्क्ृतिकी दृष्टिस हमने पहदे भागमें जिस विपय पा कुछ विचार 
किया है। यहा में जसे पर शिक्षणकी दप्टिसि ज्यादा विचार करूंगा! 
अपर जिक्षय अर्थात्‌ पुस्तकों द्वारा ज्ञानप्राप्ति और तालीम आर्वात 
वाणी तया कर्मों द्वात ज्ञानप्राप्लिकि भेदका जुल्ठेख किया गया है। यह 
स्यप्ट है कि बिक्षाक़ा अच्छेष बच्छा और सफर माप्यम शिक्षण 
देनेवाउकी भाषा नहीं, वन्कि गिक्षण छेनेवालेकी अण्नी भाषा है। वह 
अमस्द्वत, अगुद्ध तया अनेक भापाबांशे यत्दोकी खिच्शी हो, तो भी 
शिक्षत उेनेवाछ बसे ही ज्यादासे ज्यादा समझ सकता है। असके 
दाग दिया जातेवाटा ज्ञान प्रावमिक्त हो था अच्च हो--भछे व ह्‌ 
खिचर्ी भाषा द्वारा क्यों न दिया जाय -- मगर वह भिक्षण लेनेवालेकी 
भाया द्वारा दिया जाना चाहिये। 
ताछमक तुलनामें शिक्षण अर्थात्‌ पुस्तका द्वारा दिया जानेबाला 
जान थक दृष्टिति कम कीमतवालछा है। भगर आज ज्ञानका झितना बडा 
भेडार पुस्तक-रूयी प्रेटिपोम बन्द है कि वहुत बडी हद तक बनने 
ताटामस भी ज्याद महत्वका स्थान दे लछिण है। भाषा कौर लिपि 
लिन पेव्योको जोत्नेवादी चाविया जैसी है। जिनको ये त्राविया 
प्रात हो सुतके जे ज्ञातक्ा बहन बडा भडार जल जाता है। 
शिसलिजे बड़े पैमाने पा कर उडी तेजीसे यक्-जान फरैंलानेकी 
जरूत पंदा ही है। 
जिस तरह रास्ते पर सार्वजनिक अपयोगके िओ छगायी गयी 
नलका टाटा अना नहीं हाती चाहिये कि अने खोलनेमें बड़ी ताकत, 
हदिक्मत था खास ताढीमकी जरूत पढे बसी तह प्रस्तकोफों सोलनेंकी 
वायिया भी ओसी होनी जझुरी है किये तथासभव सबके लिखे 
पुुम हो सर्के और जूनके अपवोगज़्ा तरीका सबको तुरत समझमें 
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अगर हम क्षिम नियमकों समझ छ, नो हिन्दी, थरर्द, हिन्दुस्तानी बगैराके 
विवाद फम हो जाय और भाषाका विकास किसी सास प्राचीन वाणी- 
से ही करनेका गछत आप्रह् दूर हो जाय। तब हम सावारणत 
समानता शब्द भी ब्राल़ेगे और सास जगह पर “स्वर्ण”! या हिरपण्प' 
जमा शब्द भी काममे छेगे, स्मायनविद्यामे 'फेर्स शब्द और 6” 
सन्नाफा भी अुपयोग करमे। अओल्युमिनियम या निकलके लिश्रे नये भद्धद 
गढ़नेकी जरूरत नहीं सममेंगे। क्षेक जोर अगर ॉस्गेज सब्द काममे 
लाते हैं, तो मॉस्गेजर, मॉस्गेजी भी लेने ही चाहिये थैसा आग्रह नहीं 
स्मेंगे। उन्ट्रावटर शब्दका अ्रुपयोग करते है, क्रिमलिशे अिकरार और 
जिकरारनामा गब्द छोड देने चाहिये और कन्ट्रावट और कन्ट्रावट-डीड 
ही कहना चाहिये बसा भी हम आग्रह नहीं करगे। 'सिग्नेंचर ' के 
लिये सही या हस्ताक्षर बब्दका विस्तेमाल करना सुननेवादेफी सुविधा 
पर निमर रहेगा, थीर हम्ताक्षरका अपयोग किया क्षिसलिओे “ साक्षिस्ट 
या हस्ताक्षरित या  सिेंटरी ' का हस्ताक्षरकर्ता करना जरूरी नही होगा, 
थौर  पही किया हुआ ', “सही करनेवाला ' मब्द त्याज्य नही बनेगे। 

(ठ) प्रुम्तकक़ी आपाऊ़े सम्बन्ध्में अनेक स्थानीय बोलिया और 
धब्दाकी अपेक्षा व्यवहारमें आबी हुआ व्याकरण-बुद्ध भापा और ज्यादामे 
ज्यादा प्रचक्तित भव्द काममें छेने चाहिये। मौसिक ध्याग्यानमें सुनने- 
वाठेकी मुविवाकों ज्यादा महत्त्व दिया जाय, परन्तु पुस्तकीय लेसनरमें 
लेखक, पाठक और पुस्तवया विषय तीनाफ़ी परस्पर सुविधाका सयाल 
सवना जहूरी है। छेसक अगर अपनी ही सुविधा और सतोपकी 
दृष्टिये लिसे, तो जिसे गरज होगी यही अुसकी पुस्तक पढेगा। मगर 
केसक पाठक्के छाभके लछिप्रे भौर पुस्तकके विषयको अच्छेमे अच्छे 
ढगसे पेश करनेके छिझ्े लिखना है, क्षिमलिक्षे अुसे भाषाकी योजनामें 
काफी छूट और स्वतत्रता भी छेनी होगी। परन्तु साथ ही तालीमके 
नेत्रमें आनेवाली और अुसके लिझे ही छिखी गणी पुस्तकोर्मे भाषाकी 
जिस प्रकारकी योजना तालीम लेनेवालेके लि्षे सर्वोत्तम माध्यम हो 
सकती हो बसी ही होनी चाहिये। क्षिसमें थसा नहीं हो सकता कि 
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तालीम लेनेबाछेकों भाषा समझनेमें कुछ भी मेहनत न आुठानी पडे। 


भाषाके प्रइन -- भुत्तरार्घ ९४३ 


परतु वह योजना जैसी भी नहीं होनी चाहिये कि भाषा समझने 
पर ही आसे बहुत ध्यात देना पडें। जिसमें लिस वातका भी खयाल 
रखा जाय कि तालीमका विपय कितना सार्वजनिक है। अुदाहरणके लिजे, 
खेती, ग्रामोद्योग, व्यापार, स्वच्छता वर्गराकी व्यावहारिक तालीमका 
अंक ओर तो स्थानीय महत्त्व है और दूसरी ओर वह समूचे देश या 
पूरी दुनियाके जंसी व्यापक हूं। डॉक्टरी विद्याये, विज्ञानकी विविध 
भाज़ाये, बड़े बड़े भ्रुद्दोग और अुनसे सम्बन्धित विद्याये वगैरा जगद- 
व्यापी विषय है। सामान्य राजनीति, अर्थग्ास्त्र बगरा विपय 'राप्ट्रीय 
महत्त्कके कहे जा सकते हैं। सस्कृत, फारसी, अरवी, द्राविडी वगरा 
भाषाओका प्रान्तो तथा पूरे हिन्दुस्तान और ओशियाके अधिकाश भागकी 
भाषाओके साथका सम्बन्ध मूल तत्त्व और अनमें से निकले हुओ विविध 
रसायनों जैसा माना जायगा, अग्रेजी तथा विज्ञानके आन्तर-राष्ट्रीय 
पारिभाषिक शब्द जिन भाषाओमे अूपरसे पडे हुओ मसालो जैसे माने 
जायगे। हिन्दुस्तानकी प्रान्तीय भाषाये लित सभी भाषाओंसे पोषित 
है। यह विपय बहुत महत्त्वका नहीं है कि किस भाषाके/ कितने प्रति- 
शत शब्द है। किसी भाषाके चाहे पाच प्रतिग्रत गब्द भी न हों, 
फिर भी जिस तरह क्षार और विठामिनके तत्त्व गरीरके स्वास्थ्य 
और गठतमे बहुत महत्त्वपूर्ण भाग अदा करते हैँ, वेंसे ही जिन 
भाषाओका भी महत्त्व हो सकता है। जिसलिओ्रे जित भाषाओकी 
ओर जिस तरह देखता अनुचित है कि वे कोओ रोग पैदा करनेवाले 
जहर है या हमे भ्रष्ट करनेके लिय आशी हैं। 
जिन सारी दृष्टियोंसे विचार करने पर मुये छगता है कि (१) 
प्राथमिकसे लेकर अच्च तालीम तकके मोखिक शिक्षणमे जहा तक हो 
सके स्थानीय भाषाका ही अपयोग होना चाहिये, फिर भले आुससे 
सम्बंधित पाठ्य-पुस्तके अुस भाषामे न हों और भले विविष्ट परिस्थितिम 
अपवादरूपसे किसी अध्यापकको हिल्दुस्तानीमें सिखानेंकी छूद हो, 
(२) प्रान्तीय महत्त्वके विपयोकी पुस्तक और शुष्आतकी पुस्तके 
प्रात्तकी साहित्यिक भाषामें लिखी जाय, (३) आस्तरप्रान्तीय जप 
विषयोका केखन हिन्दुस्तातीमें हो और ययासम्भव आान्तीय भाषाओर्म 
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क्री हा। अग्रेजी भाषाकी पुस्तकाता अपबास कमचटाओ माना जाप, 
और जैसे बने बसे तसे यम ऊरनेक्री तरफ सुकान (८) बान्तर- 
गाठीय महल्यके विपयाओ लिखें अप्रेजी पस्तकायाों जववाोग लेथा छूने 
हो, और (५) अन्तिम परलु महत्वकी वात यह हैं कि बोलने था 
दिपनकी भ्ञापा चाह जो हो, मगर सारी नायानें अपने अुन अद्याकों 
निकाठयन नग्रे शब्द बतातेका बय ने खा, जा अनमे प्रचलित हा 
गये है, थे वे किसी भी भायासे ब्या ने झाये हो। प्रारिभावित 
धब्द अगा पाइवात्य विद्यात्ं, पन्‍्यों थार सस्वाजांस यख्न्य रजत 
हा और क्षित प्याज, वस्या और समस्बाआर्म त्चलछित हा, ते बया- 
सम्भव उनके ही रहने दिया जाय, फिर भदे वे सन्नायें हो, छियाएें 
हा, गृग हा, मूठ हो या सामरित हा, या व्याफ़राओं दूसरे को 
क्षप हा, और वैसे सग्द नये ही बनाये जाय तथ् सारे प्रालीर्मे क्षति 
बाय सपसे जेकले हीं रहे। जियी नये विपधयकाो टेयक था नया भोयत 
अठवला थी या गे बेत शब्द सच पकला हैं, भौर जहाँ तज्ञ हा 
सतत 4 हीं बत्द सार प्राल्ताम स्वीकार किये नाग । 
ह्िन्टस्तातीये रूपसे में जिस भापाता उृच्चेन करता है, वह कसी 
बनावटी, वसिक अप्रेजीजी ताहू अड खास मर्यादित शब्द-भटार्वाली 
या व्याऊ जी मर्यदियें यय्री हुती भाषाऊा नहीं, व्रल्कि अुनचेसे कृत्रा, 
अच्छेस अच्छा, खश#£/ पमस्त आपाशत्तिया क्षेत्र प्रदान करनेबवाला 
साहित्य छुत्यत कर से अगी जायाक़ा प्रचन हैं। बसके झब्द-भटार 
वाउयजचता, थी बगैराम सस्द्तन, आयी, फारसी, अग्रेजी या दूसरी 
किसी भी भायाता अपयोग व्िय्रा जा पक्‍्ला है। असका व्यावर्ण 
तथा मुहावर साहित्यिक मानी जाती हिन्दी तथा साहित्यिए मानी 
जाती अई दावंती जाथाए पर रच जा सजते हैं और शिसी दसरी 
भाषार घक्का और मुहावरंकों भी अपने थाव जोठ सकते हैं, परन्तु 
फ््मि 5 टास्त्रीय विपयकी पुस्तकें डियनी हो, और शिक्षण-सस्थाणोंमे 
तथा रोजाताऊे सामराजिय नियमों, व्यापार था दूसो क्षेत्रेति ऋ्यवहारमें 
अपयोगी प्रिपवराका मिल्पण करता हो, तो असमें प्रचलित झब्दोका 
तथा आन्‍न्ता-प्रालीय भीर आत्ता“प्ट्रीय पाजापिक अब्दोका ही 
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णपयोग करना चाहिये 4 साहित्यिक निवन्‍्य, काव्य, कया-कहानी बमैरामे 
लेसफगी अपनी झुचिके बनसार चाहे जैसी भाषा लिखनेती आजाही 
होगी ही चाहियें। जितनी यह भाषा समाजकों प्रिय होगी, अतनी 
हो वह दूसरे क्षेम्रोमे तथा व्यवहारमे दोखिल होती जायगी और 
भाषाफ़ों समृद्ध करती जायगी 
भाषाओंके सम्बन्धर्में हमारे देशमे भेक शौक जररतसे ज्यादा 
फुठा हुआ है। क्षिस पा में तालीमकी दृष्टिसि कुछ कहना चाहता 
6। विविध कारणसि हमारे देशन् ब्राह्मण और व्यापारी वगकों विभिन्न 
भाषाय सीस लेनेंकी बला सत्र गओ है। बलवता, दोना वर्गोकी 
मीखनेकी रीति जौए युस पर अधिकार तथा विद्धत्ता भिन्न प्रकारकी 
होती है। पर आेकाय ज्यादा भाषा यीय लेना शुनके लिझभे आमान 
बात हो गयी है, और वैसी छुदालता सिद्ध हो जातेके कारण अन्‍्ह 
वल्मिका शौक भी लगे गया है। वारह-तेरह भाषायें जाननेवाछे विद्वान 
यहा मिल सकते हूँ। शिक्षण तन ज्यादातर अन्ह्ीके प्रभावमे 
रहनेसे शिक्षणमें भाषाओंकी पख्या बढानेकी ओर ही अुनका झुकाव 
रहता है। स्वाभाविक होनेसे मानुभाषा, देशवासीकी हैसियतसे -- हिन्दी 
तथा अद दोनों शैलियोंसि युबत--हिलुस्तावी, स्वभाषपाक्की जननी 
होनेसे सस्दृत था फारनी, घर्मके कारण सम्झत-प्राझन, जख्री या 
जद भाषा, पढोप्री धमकी दष्टिसे पदोनी प्रान्तकीं भाषा, ओअेकाव 
द्राविडी फुलकी भाषा भर थालर-टप्ट्रीय होनेसे तथा पाश्चात्य विद्या- 
ओका द्वारल्प होनेसे अग्रेजी भाषा --लिस तरह सुझावाकों सीमा 
उहन्सात भाषाये सीखने तक पहुच जाती है। 
हिन्दुस्तान जैसे बड़े देशमे जैसे अनेक भाषायें जाननेवालले पाच- 
दस हमार भाषा-पडितोके होनेगे कोजी वुराभी नहीं ह। अपने अुत्साह 
या शौक्से भदे कोओ आदमी ओकके वाद ओअक नयी नयी भापाये 
मीखता चछा जाय। जिस तरह मीखनेकी जिच्छा दउनेवालेकों वैसी 
मुविधा मिलती चाहिये। लिसके सियरा, व्यापारिब्ेकी पद्मतिसे या आर 
(बाजार) पद्धतिसे -- थानी क्रियी हसरे प्रान्तके छोगोके बीच धसकर 
और भुनके प्रत्यक्ष मह॒वासमें रहकर --- अगर कोओ आदमा जुदी ज्‌दी 
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भाषाय सीस लेता है तो बिग कोओ दोप नहीं है। परन्ल शिक्षणके 
तत्रम भाषाणानकों स्थान देनेका सवाल हो। और फिर अने भाषाओंकि 
माय विविय लिपिया भी हा, ता भापाजाकी संस्या पर कुछ मर्यादा 
रसती चाहिये। दूसरे अनेक अपयागी विपयोफों हानि पहुचाकर ही 
विविध भाषाआको अभ्यासतमर्म जगह दी जा सकती है। जिस दष्टिसे 
मरी रायम सिफ दो ही भाषाबाका स्ययर्थित शिक्षण आवश्यक हों 
सकता है. जैक, प्रान्तकी साहित्यिक भाषा, जौर दूसरी, हिन्दुस्‍्ताती। 
ये दाना अच्छेगे अच्छे दुगसे सिलाओी जानी चाहिग्रे। दूसरी सारी 
भाषाआका जिक्षण आवश्यकता पहन पर जौर आवश्यकताके अनुसार 
| दिया जाय। भुदाहरणके छिजे, अच्च शिक्षणमे विज्ञानकी विविध 
धायाआमम बग्रेजी और जमनमें से अेक या दोना भाषाभोफ़ी जरूरत 
पड़े यह समझें था सकता है। राज्यतत्रके विषय सीफनेवालेकों अग्रेजी 
कौर दुतियाफी कोबी दूसरी केक था ज्यादा भाषायें थी सीसना जरूरी 
हो गफ़ता है, दंमनमास्तोके कषम्यासी, आापाशास्ती वरगैराके लिखें 
भेक था ज्यादा प्राचीन भाषाये सीसता आवश्यक हा सकता है। अधिक- 
तर निपयोकी पुस्तके कग्रेजीमें होनेके कारण अच्च शिक्षणकी प्रस्तके 
समजम था सके जितना थग्रेजीफा शिक्षण मौजूदा जमानेंको देखते 
हुज थावस्यक मात्रा जा सकता हैं। मगर जिसके अछावा दूसरी 
भाषाओकों सिफे भापाके सास विद्यार्थी ही सीखें, कौर वह भी 
शिक्षण छेना आरम्भ करनेके बाद ही। 


बामिक वृत्ति तथा चरिश्रकी अनति या आत्मज्ञानके छिय्रे प्राचीन 
भाषालाका ज्ञान भावग्यक नहीं है, न जीवनके व्यवहार चलानेके लिशे 
| अनेक भाषाओोक व्यवस्थित --व्याकरणशुद्ध श्िक्षणकी जरूरत 
6। कुठ भापाओकोी समझ लेना और पढ छेना काफी माना जायगा। 
तुनम छिपना और बोलना आता जर्री नहीं | 


प्रान्तीय भापा या हिन्दुस्तानीके व्यवस्थित विक्षणमें अन प्राचीन 
या अवधिन आपाओीके आवश्यक अगाका समावेञ होना चाहिये, जिन्होंने 
अस भापाके व्याकरणके रूपमें जुसकी रचनामें आीट चना-रेतो बगैराका 
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काम किया हे। परन्तु जिसके लिभे हरभेककों वे प्राचीन वा अर्वाचीन 
भाषाये ही सीखना जरूरी नहीं है। 

अगर भाषान्नानकी महिमा और अुससे सम्बन्धित भ्रम कम नहीं 
होगे, तो अद्योग-परायण, व्यवहार-कुशछ और प्रमन्न (ताजी) वृद्धिवारी 
प्रजाका निर्माण होता कठिन है। कोजी चाहे जितनी शिकायतें करें, 
फिर भी शिक्षणमें पडिताओ और तक-कुगलताका ही प्रथम स्थात 
रहेगा । 


३ 
लिपिका प्रद्रतत -- भृत्तराध 


लिपिके सम्बन्धमें भी में पहले भागमे कह चुका हु। यहां हमें 
शिक्षणकी दृष्टिसि अुस पर विचार करता है। 

स्व॒र-व्यजन वगैराकी व्यवस्थित योजना, (वर्ण-व्यवस्था या वर्णा- 
नृक्रम) और वर्ण (अलग अलछूग लिपियोमे विशिष्ट ध्वनिया दिखानेवाली 
आकृतिया और मरोड) दोनों अेक ही चीज नहीं हैं। जिस बातमे 
कझोंजी अिनकार नहीं कर सकता कि सस्कृत भाषाका वणानुक्तम बहुत 
व्यवस्थित है। जिसमें भी संदेह मही कि अलिफ-वे या भें-बी-सीके 
क्रममें कोओ व्यवस्था नही हे। और यह भी सच है कि स्पप्ट अच्चा- 
रण बतानेंके लिय्रे कमसे कम जितने स्वतत्र क्षक्षर चाहिये, थुतने 
जिन दो लिपियोमे वही हैं। जिन दोवोकी अपेक्षा सस्क्ृत वर्णावृक्तेम- 
वाली लिपियोमें 'वहुत ज्यादा कक्षर हैं। कर 

मरवी-फारसी लिपिके सवाल पर अिससे ज्यादा चर्चा करनेंक 
जरूरत नही है, क्योकि जिस लिपिको जिस देशकी या जगतकी हा 
मात्र लिपि वनानेका कहीसे भी सूचन नहीं किया गया ह। किंसाल 
सवाल मस्कुत वर्णमालावाली विविध लिपियो और मै-वी-सीके बीच 


ही है। 
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क्क्षरोकी मख्या और अनुकम-व्यवस्थाकी दृष्टिसे संस्कृत कुछकी 
लिपियोकी विशेषता भूपर वतछाभी गक्षी है। परन्तु आकृतियों, स्वर- 
व्यजनोके योंगो और सयुवताक्षरोकी सरलता थौर भिसहिये अुम्हे 
सीखने तथा लिसनेमें आसानीकी दुष्टिस विचार करे, तो ओ-बी-सीके 
गृण सस्कृत कुलकी किसी भी लिपिसे बढ जाते हूँ। और भ्ित्त बातसे 
क्षितकार करता मूर्खतापूर्ण भाग्रहके सिवा और कुछ नहीं है। अक्षरोकी, 
आवतियोकी सरलताके लिझे दो कसौटिया काफी हैं। भेन्ची-सीके 
उब्मीस अक्षर और अनकी श्नियोकों जन्म देनेवाल़े संस्कृत कुछकी 
किसी भी लिपिके छब्बीस अक्षर भेक ही नापमें (मान छीजिये थक 
वगर्भिचके चौकठमे) लिखें और फिर नाप कर देखें कि अग्रेजी 
अक्षरो्मे कुछ कितने भिचकी लम्बी रेसायें सीचनी पड़ती है और हमारी 
लिपियोमें कितने जिचकी | पता चलेगा कि अग्रेजी लिपिमे कुझ मिला- 
कर कम लम्बी रेखाये हे। भिसका कारण यह है कि विविध अक्षरोमें 
हमारी लिपियोकी तुलनामें ओ-बी-मीमे कम मरोड और गाठें आती है। 

दूसरी कमौटी यह है भेक बालक तथा भेक निरक्षर प्रौढको 
आध-आध घटे हमारी छिपिके मूलाक्षरा तथा अग्रेजी लिपिके मूलाक्षरो- 
का परिचय देना प्रारम्भ कीजिये और देसिये कि वे किस लिपिके अक्ष- 
रोको ज्यादा तेजीसे याद कर सकते है। झिसके बाद ओन्‍्हे लिखना 
सिखाणिये और देसिये कि फ्रिन अक्षरोकरों वे जल्दी लिखना सी 
जाते है। 

हमारा वर्णानुकम तो अच्छा है, परन्तु वर्णोके मरोड --- आकार 
-““भरल नही है, और अन्हे स्वरोके साथ मिलानेकी तथा सयकक्‍्ताक्षर 
लिखनेकी पद्धति भी सुविधाभरी नहीं है। किससे भिन्हे मीखने तथा 
डिसनेमे ज्यादा मेहनत पड़ती हे और हलिखनेफी गति भी धीमी 
रहती है। 

फिर भी, अगर हम खितने तीज देशाभिमानी हो सके कि 
थरान्तीय लिपियोकों छोडकर देवनागरीमें ही सारी प्रान्तीय भाषायें 
छिखना स्वीकार कर छे, तो अग्रेजी छिपिका सवाल भेक ओर रखा 
जा सकता है और अुर्दू छिपिफा सवाढू भी बहुत गीण हो सकता है। 
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देववावरीकों सुधाएया तो होगा ही। परतु जो प्रजा जपनी प्रान्तीय 
लिपिया छोटनेडी अद्यास्ता दिवायेगी, असे देवतागरीकों नुयाखतेके 
वारेमे सम्मत होनेमें प्यादा कठिनाओ वहीं भारुम होगी। 
अगर प्रान्तीय लिप्योऊझा सवाल जिस तरह विल्कुल खतम हो 
सके, तो अद लिपि लिसनेवाले प्रान्तोकों तथा (हिल्दृ-मुसलमान थादि 
नव) जातियाकों समझाया जा पता है कि आप चाह जैसी अरवी- 
बुदू भाषा वनाजिय्रे, बुसे चाहे जितनी अखी-फास्सी प्रचुर वनाभिये, 
परत्तु भुसते देवनागरी ही लिखिये और देवनागरीम ही सीसिये। 
क्षिममें जापकी भापाकों भी लाभ होगा और देखकी दूसरी भाषाओकों 
भी लाभ ही होगा। 
प्रनु जिय तरह हम अपनी प्राक्तीय लिपिके अभिमानकों नहीं 
छोड़ सकते, अभी तरह अगर म्रुनलूमान भी जुर्दके आंग्रहको न छोड़ 
मके, तो अुन्हे कोब्ी दोष नहीं दिया जा सकता--फिर चाहे केवल 
मुसलमान ही अर्दूका आप्रह रखनेवाले क्यों न हा । 
परन्तु प्रान्तीय छिपियोंका आप्रह छूट सकता जाज ऊठित मालूम 
होता है। तब फिः यह देखना रहता है कि शिक्षण और राज्यतत्रकी 
दृष्टिसे क्षिस समत्याकों कैसे हल क्या जा सकता हू । यहा रोमन लिपि 
भी अपना अधिकार जतानेके छिओ सामने भाती है। लेखन, छपायी 
वर्गराकी दुप्टिसि क्षिसकी सुविधाके सम्बन्धमें में अपर कह चुका हू। 
कोयी भी दो लिपिया जाननेवाले छोगोंकी मस्याका हिसाव छगाणें, तो 
टूसरी लिपिकी तरह रोमन लिपि जाननेबाद़े सबसे ज्यादा निक्‍लेगे ! 
देगकी कुछ भाषायें रोमनमें लिखी भी जाती है। तारोगें सभी भापा- 
जाके व्यक्तिया तथा स्थानोंके नामोके लिखे रोमन लिपिका ही अपयोग 
होता हैं। देगके बाहुर सारी दुनियामें बिसी लिपिका मवसे ज्यादा महत्त्व 
है। ख्िसके दोपोकों थोंटें परिवतन करने टूर किया जा सकता है। 
बिन सव बातों पर विचार करनेके वाद में भीजे लिखे नतीजों 
पर पहुचा हु 
रोमन लिपिका बैसा स्वतू्प निश्चित किया जाय कि वह 
प्रात्ोकी विविव भाषाओंके अुच्चारोकों सपूर्ण हुपमें और स्पष्ट 
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हुपमे प्रस्तुत कर सके, जिसे निश्चित की हुओ रोमन लिपि 
कहा जाब। 

२ सबके लिओ दो लिपियोका ज्ञान आवध्यक हो प्रालीय 
लिपिका पौर निश्चित की हुओ रोमन लिपिया | 

४ किमी भी न्‍्यमेंहिन्दुस्तानीकों मातभापाती तरह बोलनेवालेकी 
दो लिपिया होगी देवनागरी और आुंदू। यानी मातृभाषाकी तरह हिन्दु- 
स्तावी सीवतेवादेके लिओ देवनागरी तथा रोमन लिपिका अयवा अंुर्दे 
तथा रोमन लिपिका ज्ञान आवध्यक हो। 

४ हिन्दुस्तानीकोीं राष्ट्रमापाको तरह सीखनेवाले भसे अपनी 
प्रात्तीय लिपिमें तथा रोमन लिपिमें सीखे, जौर क्षुत दोमें से किसी 
लकका अपनी सुविध्राके अनुसार सुपयोग करे। प्रान्तीय सरकार बुन 
दानों लिपियोकों मान्य रखें। प्रान्तकी भाषाके सम्बन्धमें भी यही 
निग्रम है। 

५ केंद्रीय मरक्ारके कामकाजमें अपबोग की जानेवाली 
हिल्दस्तानीमें प्रजा निश्चित की हुओ रोमन, देवनागरी तथा अुर्दमें 
से किसी भी छिपिका अपयोग करे। प्रजाकों जानकारीके लिजे प्रकामित 
की जानेबाली विज्ञप्तिया वगैराम रोमन लिपि तथा जिस प्रास्तके 
डिजे वह प्रकाशित हा वहाकी लिएि दोसोका जुपयोग किया जाय। 

विस व्यवस्थासे दथयकी हजेक भाषाके लिझे कमसे कम थेंक 
तामात्य ल्पि-- भौर वह भी जगदव्यापी छिपि -- प्राप्त ही सकेगी, 
और रोजके आतरिक व्यवहा में तथा साहित्वम प्रान्तीय लिपिया मी 
हहै अमीगी जौर कोमी भी भाषा सीखनेका रास्ता आसान हो 
जायेगा । 


है. 
, अितिहासका ज्ञान 


पिछले करीद पच्नाम बरसोसे विद्वानोनें जितिहासके ज्ञानकी बडी 
महिमा गाओ है, और अनेक दिशाओमे अतिहासिक गोव करने तथा 
अनेक विषयोका जितिहास लिखनेकी कोशिश हुओ है। अपने दे, 
जगत तथा जीवनकी अनेक बातोका पिछला लितिहास' जानना भनुष्यकी 
सर्वागीण और सामान्य तालीमका जावश्यक अगर माता गया है। 
अर्थनास्त्रियो्में मितिहानवादियोका भेक सम्प्रदाय ही है। कम्युनिस्ट 
अपनी विचारसरणीकों अतिहासिक सत्यों पर ही रची हुओ मानते 
है और अस परसे मानव-जीवनके मविप्यके सम्वन्धमें निव्चित मत 
प्रतिपादित करते है। गैतिहासिक जानकी महिमासे जितिहासकों ' सुर- 
क्षित उनेंका भी ग्ेंक आग्रह पैदा हुआ है। और वह जिस हृ॒द तक 
वंढा हैं कि मानवके आदियुगका नमूवरा लुप्त न हो जाय, मिस दृष्टिसे 
कुछ पुरातत््ववादी भैसा मत रखते हैँ कि जगलछी तथा पिछडी हुओ 
जातियोको अनकी आदिदणाम ही रहने दिया जाय। भैसे लोग भी 
हैं जो अनेक रूढियों तथा सस्थाओकों आजके जीवनमे अर्थहीन और 
अयुविवाजनक होने पर भी जितिहासकों सुरक्षित रखनेके लिम्रे बनाये 
रखना चाहते है। 

जब बितिहासका जितना ज्यादा महत्त्व माना जाता हो, तंव 
मेरे असा कहनेमे वृष्ठता मालम होगी कि यह मान्यता छगभग अ्रमकी 
कोटिकी है। परन्तु बडी नम्नतासे में कहना चाहता हू कि भितिहामके 
ज्ञानका जितना महत्त्व माता जाता है अतने महत्त्वका पात्र वह नही 
है। भितिहासका जितना महत्त्व माननेगे पीतछके गहनेको सोनेका गहना 
मात लेने जैसी भूल की जाती है। 

सच वात तो यह है कि किसी भी घटनाका सोलहो आने सच्चा 
बितिहाय हमें जायद ही मिलता है! मनुष्यकी अपनी ही की हुओ 
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और कही हजी बाताऊ़ी भी स्मृति क्षितनी तेजीसे फीकी पढ़ जाती 
४ कि थाटे समय थाद जसमें सत्य और कत्यनाका मित्रण हो जाता 
5 | किमी मानसभास्तरीने केक प्रयोगका उर्णन किया हू। विद्वानोकी सक्षम 
बैक नाठबन्पमोग क्रिया गया। अम्गें अर दयटनाका प्रदर्शन किया 
गया ब। प्रयोगके साथ ही जराझी फिम भी अुतारकर रस छा 
गी थी। प्रयोग कुछ मिनटोका ही था। प्रश्ाग होतेके आप पष्द बाद 
ओताजास प्रहा गया कि अुद्धानें जो पेसा असका ठीक ठीक वेणन 
छिपें। मतीगा बह आया कि तीस सालियामें से सिफ अक-्दांका 
ही वणन फिरममओे साथ ९ प्रतिशत मिलता थो। शेप सबके बनाम 
८० मे ६० प्रतिशत तक भूते निर्कंठी। 

क्षिगमें आश्यय करनेकी काती बात नहीं। है। जम्र तदस्थ और 
सावधान साली भी घटनाआका यो तेजीने भूछ जाते है, तंत्र फिर 
जिनमे पटनाऊ़े कृत्पत करनेवादे तथा र्पि रुपनेवाले छोगाता कोशी 
पंगद्ेप -- पक्षपात बगैश हो, अत बदताओरे वर्णनो्म जगर संचाजीका 
हिस्सा कम हो और जँसे जैसे समय बीतता जाय वैसे वैसे अधिक कर 
होता जाग, ता क्षियम आउचयकी क्या बात है? बत्तमान थदनायें भी 
नेक ही दिनमें अमी शकास्मद उरे सम्ती है कि सच सच घटना 
नया जटी, यहू कमी भी निब्चबप प नहीं कहा जा सकता। कंढ तक 
सभी विद्यार्यी और शिक्षक उहठत्तेकी 'फॉल कोठरी की बातकों 
सन्‍्ची घटना समयते थे। बही अब गए सायित हुआ है। अभी हाकमें 
ही १० मुच्दरठालजीने यह बतलाकर हमें भाग्चर्यंचकित कर दिया हैं 
कि भुहम्भद गजनीने सोमनाथका जृढा बह वात भी सच नहीं है। 
क्षमम्म १९८६के बाद देशभरमें होनेवाडे ट्विन्दू-मस्लिम अत्याचारों औः 
दगोका सो7ह आने सच्चा जितिहास कभी नहीं मिल सफेंगा। क्षप्णका 
पन्‍्त्रा जीवन-चरित्र कौन जान सकता हूँ? रामका ही नहीं, जीता 
परमीह्का भी बभी जन्म हुआ था था नहीं और ओसाका क्रॉस पर 
ब्रदाया गया था या नहीं, जिस पर भो शका की गओ है। शेंक्सपीयरके 
गठकाके सम्बस्धमें प्रेमानन्दकें नाठका जैसा हीं विवाद हैं। लिवर 
बद्धानामें असे अम्बन्यमें चर्चा अठो है कि कालिदास कितने हो गये ६ । 
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जिस तरह जिस भितिहासके ज्ञानकी हम जितनी महिमा गाते 
हैं, वह भले ही जितिहासके नामसे लिखा गया हो और सेज़ेटेरियेटके 
दफ्तरोंके आधार पर तथा किसी घटतामें प्रत्यक्ष भाग लेनेवालोके 
मृहुसे सुनकर लिखा गया हो, फिर भी वह किसी आपन्यास था सम्भाव्य 
कल्पनासे ज्यादा कीमती वही होता। अुसका वाचत्‌ और पिछली कहि- 
योको खोजने और जोडनेकी बौद्धिक कसरत मनोरजक अवश्य है, 
परतु शेक्सपीयर, कालिदास या वर्नार्ड घॉके अत्तय नाठकों अथवा 
पौराणिक वार्ताओं तथा परम्परागत दतकथाओसे न तो भुसकी ज्यादा 
कीमत करती चाहिये, न अुनसे ज्यादा जिसके ज्ञानका मोह ही रखना 
चाहिये । 
अितिहास पढ़कर भूतकालके सम्वन्पर्में हुम जो कल्पनाये करते 
हैं, वे अुचितने बहुत ज्यादा व्यापक सूप लिये होती है। और आन 
परसे हम जो अभिमान या द्वेंप अपने हृदयमें बढाते हैँ, वे तो बेहद 
बनुचित होते है। प्रजा-जीवनके वर्णनोमें प्रजाके बहुत ही थोड़े भागके 
जीवनकी जानकारी दी हुओ रहती है। परन्तु हम समन्न छेते है कि 
वह पूरी प्रजाकी स्थितिका वर्णन है। भृतकालमें भी समृद्धि थी। 
बडे बड़े नगर ये। नालदा जैसे विद्यापीठ वर्गरा थे। जिम जमानेमें 
भी है। परतु हमें असा नहीं लगता कि आजकी तरह तव भी थोड़े 
ही छोग अस समद्धिका अपभोग करते होगे, ज्यादातर लोग गरीब ही 
होगे, गुरुकुलोका राभ गिने-चुने छोग ही लेते होगे, गार्गी जेसी विदुपी 
हर ब्राह्मणके घरमे तहीं होगी, अनेक ब्राह्मणिया तो आजे जैसी ही 
निरक्षर होगी, और दूसरे वर्णोके स्त्री-पुरुप भी आज जमे ही होगे । 
हम औैसा समझते हैं कि अुस समय तो संभीकी स्थिति अच्छी ही थी, 
बादमें बदल गरओ। लेकित वहुत बड़े प्रजा-समूहके लिये जैसा कहा 
तक कहा जा सकता है, यह शकाका विषय है! 
शिवाजीने अस जमानेके मुसलमान राज्योके खिलाफ मोर्चा लिया 
और स्वृतत्र हिन्द राज्यकी स्थापता की, जिन परसे हर मराठेकों 
लगता है कि मसलमानोसे हेप करना अुसका कुलधर्म है, जिसी 
न्यायसे, शिवाजीने सूरतकों छूठा था यह पढ़कर मेरे अंक वचपतके 


हे छा 


!्प्‌ट जडमूलसे कान्ति 


साथीको, जिसके पूर्वज सूरतमें रहते थे, अैमा छूमता था कि शिवाजी 
बर मराठे सब ठठेरे ही थे और महाराष्ट्रियोके प्रत्ति घृणा रखनेमें 
बरसे कुलाभिमान मालूम होता था। अगर जितिहास जैसी कोओ चीज 
ते हो, मनृष्यकों भूतकालकी कोओ स्मृति हो न रहे, तो देश-देश और 
प्रजा-प्रजाके वीचकी दुश्ममीको पोयण ते मि्लें। अमी तक जैसी कोजी 
प्रजा या कोओ व्यक्ति नहीं हुओ, जिन्होंने मितिहास पढ़कर कोओी 
सवक सीखा हों और समझदार वने हो। 


मच पूछा जाय तो जितिहाम स्मृतिका ही दूसरा नाम हे । स्मृतिसे 
प्षिमकी कीमत कम है, क्योकि ज्यादातर क्रितिहास लिखनेकी प्रवृत्ति 
अस समय नहीं होती जब कि स्मृति ताजी होती हैं, बल्कि भुस 
ममय होती है जब वह बुधली पड़ जाती है और सच्ची घटनायें 
जाननेके साथन भी लुप्त होने लगते है। परतु ताजी और सच्ची 
स्मृति भी मनुष्यकों मिला हुआ वरदान ही नहीं बल्कि अभिन्याप भी 
हैं। दो गायोके बीच सहानुभूति --प्रेम सदा रहता है। अुनके बीचका 
झगड़ा क्षणिक होता है, क्योकि अुनकी यावदाइतत बहुत कमजोर होती 
है। और जब झगड़ा न हो, अुसका स्मरण भी ने हो, तब अुनकी 
मआापसकी सहानुभूति स्वभाव-सिद्ध होती है। परल्तु मनृष्य स्मृतिकों 
ताजी रखकर ज्यादातर द्ेपकों ही जीवित रखते है, याती सहानुभूतिको 
-प्रेमको घठाते है। भ्वभाव-सिद्ध सहानुभूति --प्रेम अगर किसी 
सास कर्म द्वारा व्यकतत किया गया हो, तो वह याद रहता हैं और 
पुप्ट होता है, भुसके अभावमें या बसे भूछा सकनेवाला झंगडा 
अकाय बार भी हो जाय, तो वह झगड़ा स्मृति द्वारा हम्बें अरसे 
तक जीवित रहता हे। 


यह सब देखते हुओ मुझे नहीं ऊगता कि लितिहासका शिवेण 
काव्य, नाटक, पुराण, अपन्यास वगैरा साहित्यके शिक्षणसे ज्यादा महत्त्व 
रखता है। वितिहासका भअज्ञान किसी प्रसिद्ध नाटक था काव्यके अनानसे 
ज्यादा बडा दोष नहीं है। किसे मनोरजक भाषा-साहित्यका ही जैक 
विभाग समझना चाहिये। 
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आजका मानव-जीवन जितिहासका ही परिणाम है। हमे वर्तमान 
मानव-जीवनका अच्छी तरहसे निरीक्षण करना चाहिये और जिति- 
हासकी कौंदमे पड़े बगर असकी समस्थाओका हू खोजना चाहिये। 
असा भय रखनेका कोभजी कारण नहीं है कि भितिहासकी शूखलछा 
टूट जायगी या अुसकी परम्परा सुरक्षित नही रहेगी। क्योंकि असके 
संस्कार तो पहलेसे ही हमारे जीवनमे दृढ हो चुके है। श्िस॒लिओे 
चाहे जितना प्रयत्त कोजिये, भुसकी कारण-कार्य-शरखला कभी टूढ ही 
नहीं सकती। जो भुपाय हम सोचेंगे वे हमें भूतकालके किन्‍्ही 
सस्कारोसे ही सूझेंगे, यानी विन-पढे जितिहासमे से ही सूझेगे। पढ़े 
हुँओं जितिहासका जिसमें विध्नत्प होता ही ज्यादा सभव रहता हे। 

अगर जितिहास न होता तो हमारे झडेके चक्रकी अगोकके 
धर्मचकसे या कृष्णके सुदर्शन चक्रसे तुलना करनेकी बिच्छा न होती, 
और चाद-तारेके झडेकों भी महृत््त व मिलता। जितिहासका ज्ञान 
क्षीण होनेके कारण जिस तरह मध्यकालगे हिन्दुस्तानमें आये हुओ शक, 
हण, यवत, वर्वर, असुर वगैरा छोगो तथा अुनके धर्मों और आर्यक्ि 
वीच आज कोमी स्वदेशी-परदेगीका भेद नहीं करता अथवा कोओ 
हिन्दूकी सावरकरी व्याख्या पढने नहीं बैठता, भुमी तरह मुसलमान, 
क्षीमाओ, पारसी बगैराके सम्वन्धमे भी हुआ होता। पोराणिक चतु - 
सीमाके अनुसार अखस्तान, युर्कस्तान, मिस्र, वरमा वगैरा सब देश 
भर्तखडके ही देश भाने जाते। जिस तरह भितिहासके अज्ञानके कारण 
हम यह मानते है कि सारे पुराण जैक ही कालमे और भ्रेक ही 
व्यवित द्वारा लिखे गये है, अुसी तरह सारे धर्म सनातन धर्मकी ही 
शाखाये समझे जाते। जितिहास पढनेके परिणाम-स्वरूप हम दूसरोसे 
अलग होना सीखते है, दूसरोसे मिलना नहीं। ।॒ 

तालीममे जिंतिहासकों गौण स्थान देनेकी जरूरत है। अुसको 
कीमत भूतकाल-सम्बन्धी कल्पतायों अथवा दन्तकथाआके वरावर ही 
समझती चाहिये । 
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अपसहार 

अब शिस हुम्बे विवेचनकों पुरा करता चाहिये। 

जिस विपयमे कही भी मतभेद नहीं है कि जगत आज अतिशय 
अस्वस्थ है। विज्ञान और अआुद्योगोमे सूबव विकास हुआ है और प्रतिदित 
अुसकी गति बढती जाती है। मानव-जातिके प्रारम्भसे छेकर सन्‌ 
१८०० भीसवी तकके छम्पे समयमें भी जितना श्रुत्पादन नहीं हुआ, 
अुतना और अनन्त प्रकारका भुत्पादन पिछले दो सौ बरसोमे हुआ 
होगा। पुराणों तथा योगगास्त्रोमें वणित सिद्धिया हम प्रत्यक्ष होती 
देखते है और योग साधे बिना अुनका अृपभोग कर सकते है। फिर 
भी तगीका पार नहीं, दु खोका अन्त नही, शाति-सुरुह-सतोपका नाम 
नहीं | मानव मानवकों देखकर प्रमन्न नही हो सकता। वह बाघ और 
सापसे भी ज्यादा कर और जहरीछा वन गया है। कोओी देश या 
कोभी प्रजा असी नहीं रही, जो अमानुपतामें दूसरे किसी देश या 
प्रजासे कम हो। यह नहीं कहा जा सकता कि अज्ञान, गरीबी या 
जगली जीवनको अपेक्षा विद्वत्ता, धिन्नान, तत्त्वज्ञान या सम्यताके साथ 
अमानुपताका कमर भेल बैठता है। 

आखिर हमारे जीवनमें ख़राबी कहा है? सुखके साधन हमारे 
लिखे दु घरूप --शाप जैसे वा वन गये है? झिसका मुझे जो कारण 
मालूम होता है वह बताता हू 

बगीचेका भाली छताकी जइमें पानी डालता है, वहा सुरपी 
चछाता है, मिट्टी चढाता है, अुसकी नौरोगताकी जाच करता रहता 
है। जब भुस पर फूलाकी बहार भाती है, तो क्षणभर खुश हो लेता 
है, फूलोके कुछ गुच्छे तोडकर मालिकको दे भ्ात्ता है। भुसे फूलोको 
देखते हुओ खडे रहनेकी ज्यादा फुरसत नहीं होती। परन्तु बगीचेका 
मालिक जब वगीचेमें घूमने निकलता है तो फूलोको देखनेमें लीन हो 
जाता है। फूछोको जन्म देनेवाली छता और असके मूलको देखनेकी 
वाद अुसे सूक्षती ही नहीं। दतौन जैसे रूसे और फूल-पत्तोसे रहित 
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मूउडी तन्फ भला भा आाहुपण दैसे हो समता है ? शुमफा दिल तो 
फुशेजे रंग भौर गपमें ही समा रहता है। ज्िप तरह पह पूरे वगीनेमें 
घूम हेता है, परन्तु बमफी नजाए थाटोगे अपरी वैभव पर ही घूमती 
रही है, नीचे शावर युतके मूल नहीं देण्ती। बुसमे रमिमता तो 
है, परन्तु बह वाया ही समझ सकता हू, पारणही बदर नही कर 
सकता । 


पवधा अंक दूमाय दुष्टात जे) शा आगरके नीचे जैपे बेक 
उहूत रूम्बे पोगेकी बल्यना जीजिये। अुसके पीचमे सठो हुआ मनुष्य 


प्‌ बस रण 


एक 


हरा 





कगा पर! की भोर अपना मुह रखकः चलता हे, वो असे पोगरेका 
विफाप और उपिस्‍्तार ही दियाओ पढ़ते हैं। जैसे जैसे वह आगे 


# "पहन कम०"हैं ह ५४ हे 3 नफम दब ् प्र£थकी अहइपन्तना ००. रे पड़ती 7१ चही 
बदता है उसे बसे जमे प्ररेशकोी अनन्तना ही मारम पड़ती है। वहें 
हो 


ट्र 


भी इसके आदि, अन्त था मूठ नजा नहीं जाते। सव कुछ भागे और 


आगे पढ़ता हुक्षा तवा जेकज्सरेस हुए भर द्वः जाता हुणा हो 
जान पढ़ता है। बैया ल्थता ही नहीं कि बिसवा कमी अन्त भी 
वायेगा। अ्रुस बैरा माल्म होता हैं मानों अनन्तमें भटकते भटक्ते 
वह खेद ही सो गया है। पातु वही मनप्य जब का सिरेकी आर 
मुइता है, तो जैसे जैते वह आग बदता है बैंसे बैंसे पागेका सवरापन 

और पकोच बढ़ते चाने हैं। सभी कुछ छोटा, सकुचित भौ< घिचपित् 
जान पड़ता हैं। बब: वह आगे चलता ही रहे तो जितने छोटे 
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प्रदेशमें पहुच जाता है, जह्य सिर्फ असने ही पोगा भर जाय। थुसके 
अपने सिवा और कुछ रहता ही नहीं। वहा विविवता नहीं हाती, 
विस्तार नहीं होता, वहुलता नहीं होती। मगर बुसे अमा नहीं लगता 
कि वह खुद असमें सो गया है या रास्ता भूल गया है, जिसने अलटे 
वह समझने छगता है कि में ही सव कुछ हु। सबके साथ असे अपना 
ही सम्बन्ध द्खाओ पढ़ता हैं। पहली स्थितिममें मनृप्य दूसरा सव 
कुछ देखता है, परतु अपनेको नहीं देखता, दूसरी स्थितिमें वह सिर्फ 
अपनेकों ही देखता है, दूमरा कुछ नहीं देखता। पहली दणच्ामें बह 
मानता है कि वह अतन्तमें अडनेवाली तुच्छ रज है, जो अ्कम्मात्‌ 
अन्न हो गली है और विना किसी छ्थेयके बढ़ा-बहा भटक रही हैं। 
दूरी द्थार्म वह मानता है कि वहू घुद ही विश्चका आदिकारण 
आर अर्क हैं। बह नहीं जानता कि भुसकी दृष्टि, वृद्धि और गति 
थेक गकु आकारके पोगेमें काम कर रही है, जो ओेक ओरसे चौडा 
होता जाता है कौर दूसरी ओस्से सकरा। 


यूपरके दृष्ठातकों अब थोढ़ा बदल दें। ओक मनप्यके बदले 
अनेक मनुप्योकी कल्पना कीजिये। कुछ 'ख” की दिशामें जाते हैं, 
कुछ "बज! की दविजार्मे। जो 'ज' की दियामें जाते है, वे अनन्त, 
अपार, विविव, समुद्ध और सर्वव्यापक प्रकृतिकों ही देखते है, प्रकृतिकी 
ही मारी छीछा बौर महिमा देखते है। बुन्ह सब कुछ फैलता और 
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विस्तृत होता हुआ ही दिसाभ्ली पडता हे। भुरुआतमें भुमीका अन्त 
ढृढनेके प्रयत्वमें वे भागे और आगे तेजीसे बढ़ते जाते है। कोओ 
थोडा चलकर थक जाता है, कोओी दूर जाकर थकता है। कोओ 
शीघ्र ही भिस निर्णय पर पहुंच जाता है कि जिसका कही भी अन्त 
आनेवारा नही है, कोओ खूब घूमनेके बाद बित्त नतीजे पर पहुचता 
है। जब वह धकने लगता है तो निराश हो जाता है और वापस 
लौटना चाहता है। तथा 'प' की दिज्ञामें मुढता हैं। जिस तरह कोमी 
बहुत वडा चक्कर लगाकर लोट्ता है, तो कोभी छोटा चक्कर लूगाकर 
लौदता है। 

दूसरी ओर जो 'क' की दिशामें मुद्े हुमें है, वे अपने मतकी 
ही सारी विक्षति और श्रान्तिकों देखते हूँ। अन्हे सब कुछ मनमे ही 
समाया हुआ लगता है। मनके बाहर किसीका अस्तित्व हे या नही, 
मिसमें अन्हे सन्देह रहता है। जिसलिओे वे मनको ही पकडनेकी कोशिश 
करते हैँ | परन्तु वे भी कभी थकने छगते है। जिस तरह मनको पकंडकर 
भी जुन्हे पूर्ण सतोष नहीं होता। मैसा मन जुन्हे जक्तिहीन, विभूति- 
हीन, कर्तृत्वहीन और सकुचित होता जात पडता है। जिसमे अन्‍न्हे 
विकास नहीं मालूम होता, परल्तु विलय --नाश माढूम होता है। 
बिसलिके औैसा थका हुआ मनुष्य भी भुस्ती दिशामे टिकता नहीं 
चाहता । वह भी 'द ' के पासमे मुडी हुओ दिशामे घूमता चाहता हैं और 
णक्ति, विभूति, कर्तृत्व तथा विकासको प्राप्त करनेमें प्रवृत्त होता है। 
झिसमें भी कुछ लोग जल्दी थक जाते हैं और कुछ के के बहुत 
नजदीक तक जाकर थकते है। वहुत कम असे होते हैँ जो बिना थके 
भाखिर तक भ्ुत्ती दिशामे वढते रहते है। जिस तरह कुछ छोगोके 
मुह 'ख' की दिभामें मुडे हुमे है और कुछके क की दिशामे। 
कभी वहुत वडा सघ 'ख की दिशामे जाता है, तो कभी क' की 
दिशामें। सभी 'स' की दिश्लामें जाये या सभी 'क' की दिशा 
मुर्डे मैंसा नहीं होता। 

आज मानव-जातिके वहुत बड़े भागकी स्थिति वगीचेके अुस 
मालिक जैसी या 'ख' की दिश्ामे मुह घुमाये हुओे लोगो जैसी ही है। 
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सत्र फूडोकी बहार देसने्म, प्रद्तिवी खूविया और विविधता सीजन 
ही मशगूछ है। नीचे आकर या पीछे घूमकर अन्हें यह देखनेकों 
क्षिच्छा नहीं होती कि यह सव किसका विस्तार हैं और किमकी 
विजय भौर महिमा है। जगत हमें स्ववमू प्रकृतिका ही सारा अठपठा 
खेल माठ्म होता है। बुसका फोंश्री मूल, बीच, कारण था कर्ता है 
या नहीं, क्षिम विपयमें भी हमारे मनमें णका रहती है। जो मिस 
मब्थमे वित्राए करते हैँ थुत्रा खयाल यह हैं कि जीवसृप्दि -- 
अेतत्यकी जु्तत्ति--भी अचानक ही हो गबी है। जिस तरह लता 
पर फूठाकी बहार कषाती है, असी तरह प्रकृति पर जीवसृप्टिकी बहार 
वाक्षी हुआ है। फूल चाहे जितने सुन्दर और सुगन्धित हो, फिर भी 
वे मूलाके पार्य है, कार्ण नहीं था वे बनादि भी नहीं हैं, भुमी 
तरह जीवसृष्टि भी प्रकृतिका कार्य है, कारण नहीं अथवा बह अतादि 
भी नहीं ह। लिसलिये रमसिक व्यक्तियी दृष्टिमें फूरोकी जितनी कीमत 
होती है, अुमसे ज्यादा हमारी दृष्टिमें जीवकी कीमत नहीं रही। जब 
तक फूंलमें एग और गब हो तब तक तो असकी कीमत है, रग 
बार गब नाइ हा जानेके बाद बह फूल पैरा तड़े कुचछा जाता है। 
जोर जुसकाी क्ोमसका यह मतलब नहीं कि असके लिओ हमारे मनमें 
काली बादर होता हैं, वत्कि दि? प्रति हमें आदर हो असके किसे 
फूठका बलिदान फरने जितनी ही असकी कीमत हमारे मनमे रहती 
ल्‍ै। क्षिम तरह दूसरी जिस चोजुका हम महत्त्वपूर्ण समझते हूं, भुय्े 
लिये मम्रप्र जीवमृष्टिका और मनप्याका भी वलिदान करनेमैं, थन्हे 
गात्य्रिंयि थीय देनेमें, गठामीमे बाघ देनेमें अथवा कुचल डालनेमे 
हमे हित्रक्िताहृट नहीं हाती। हमारी नजए छताके मलकी ओर नहीं 
यकि थूपरकी बहारकी योर, पोगेके 'क! मिरेकी और नहीं, 'ख' 
सिर्की थोर मुठों हुनी है, जौर यही हमारे द साका मल कारण 
ह। दिनमें स्विर्फ हमारी पृथ्वीका ही विस्तार साफ दिखाओ पडता 
/ पस्वु पत्म तो हमें समग्र विव्वकी समद्विके दर्शन होते है। 

उतर जितनी अवेरी होती है अतती ही वह समद्धि अविक 
5 द्ियानी देती है, जैसे कोओी व्यक्ति दिनकों क्षय्रेश फैलानेबाला 


>भृ+ 


हे य' 
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और रातको प्रकान फैलानेवाली कहे, अभी तरह हम 'ख्॒ की दियामे 
प्रकाश जौर विकात पैखते है, तथा के की दिसामे सकोच और 
घन्यता देखते है। 
भक्त और तत््वज्ञानीकी भाषामें कहे तो हम मायाक्री सायनाम 
भगवानंकों भूल गये हूँ, प्रकृतिके ध्यानमे आत्माकों थो बैठे है। आधु- 
निक साधारण भाषामें कहे तो हम महत्ताके बौर वेभवके मोंहमें 
बिन्सानियतकों छोइते आये है। जिसके लिओे मह॒झ बधवाना है वह 
खुद मरने वेठा हैं। फिर भी अुसकी सेवा करनेंकी हमें फुरमत नहीं 
है। हम सोचते है कि पहल़े महझ वन जाने दो, फिर जुसमे ओेक 
अस्पताछका कमरा भी रखेंगे और बसमें हम मिसका जिलाज करेगे। 
अगर तव तक पह मर गया तो अिसके लडकेका मिलाज करेगें, 
और जिसका छडका भी नहीं रहा तो किसी दूसरे बीमारकों लाकर 
अुनमें रखेंगे, यह हमारा न्याय है। 'अधवेर नगरी चौपट राजा का 
न्याय जिससे ज्यादा दोपपूर्ण नही था। अुलटे जुसते तो सूलीको सूली 
ममझकर ही जुने खड़ा किया था, जब कि हम नायद महल समझकर 
कतलयाना खडा करते हूँ। 
मतरूव यह कि जो बडीसे बडी क्रान्ति हमे करनी है चह यह 
हैं कि हम जड वैभव-विलासकी कपेक्षा माववत्राकों सबसे अधिक 
महत्त्व ओर जीवको सवसे अधिक आदर देना सीखें। जिसके अभावमे 
किसी भी प्रकारका राज्यतत्र या अर्ववाद था धर्म मनुप्यकों सुबन्धान्ति 
तही दे सकेंगा। 
यह लिखते हुमे में जितना कह देता हू कि मेरे मत मानव- 
जातिके मम्बन्धर्में निराशा नहीं है। हिल्दुस्तानके वारेमे तो में जिसने 
भी ज्यादा आशावान हु। मेरा मन कहता हैं कि भानवं-प्रवाह कभी 
भले ही थोड़ा भिवर-जुपर टकराये, गोते खायें, गुकमान सुठाये, परत्तु 
वह फिरमे 'क' की दियामें लवधब्य ही मुडेगा, प्रकृतियुजाको जगह 
फिरसे भगवानकी स्थापना करेगा और जैसा वह अुसे अधिक शुद्ध 
स्वरूपमें समझकर करेंगा। बह निराघार आगावाद नहीं हैं! पिछले 
पचान-साठ वरतोमें हिन्दुत्तानमें जो ओेकसे ओक थूचे नेता पैदा हुमे 


१६२ जठमूल्से कान्ति 


है, भुम परसे मुझे लगता हूँ कि हिल्दुस्तातका -- भर सम्भवत क्षुमके 
हारा मानव-जातिका-- जहाज सही दिशामें> प्रयाण कर रहा है 
गावीजीके बाद पृ० जवाहरछालकी और सारे जगतका आदर और 
आमाकी नगरसे देसना अकारण नहीं है। जवाहरछाछजी भगवान ४ 
दब्दमे दूर रहें ब्िसका कोओ महत्त्व नहीं, परल्तु क्षुनकी दृष्टि 
समग्र मातव-कुलके प्रति आस्था और सदुमावसे भरी है। और वही 
अनवी सबसे अूची आध्यात्मिकता है। 

हम वैसी क्रान्ति करें जिसमे कदम कदम पर हमारी मानवता 
दिसाबी दे, अुसका विकास हो और बह मानव-जातिकों भुस पथकी 
ओर मोठे। यही सच्ची वामिकता है और यही सच्ची समाज-रचना, 
अर्य-स्वना और राज्य-प्रणालिका है। 

शत्रु बड़े मानवमात्रके समान, 

गंदगी, रोग, गरीबी, मान, 

आलम, दभ भर अभत्य, 

मंद, मदन और मद्च, 

आयसुरी अभिलाप, अदम्य विकार, 

काम-कोव-लोभनार्वके अनाचार --- ' 

में सब अधर्म-्सर्गके आविष्कार। 


क्षीग्वर-सत्तावाद ने सच्ची आस्तिकता, 
कषीश्वस्नास्तिवाद न सच्ची नास्तिकता! 
पिता-पुत्र,. भावी-भाजी,. स्वामी-सेवक, 
पति-पली, बासित और जगासक, 
व्यापारी-कारीगर और ग्राहक, 
कड़ा, सौंदर्य था विजञानके आुपासक, 
बन-विपयार्थ.. ही मानें. सम्बन्ध, 
विच्दिय-आाकर्पफफोी ही भार्ने आनन्द, 


बैंसा. बना हो जीवनका लक्षण, 
बही नास्तिकताका सच्चा चिह्न! 


भुपत्हार १६३ 


जहा तक आसुरी वभिलापाबोमें श्रद्धा, 
वहा तक सुल-भाति जूद्धिको अणवयता। 


वढाना-प्रकतात्ा अच्च गण सदँव, 
मातवताके अआुत्कर्पफो मान जीवसका ध्येय, 
सदुभावसे, धर्मभावसे करना जीवोकी सेवा, 
मानवमात्रकों. हृदबसे अपनाना, 
जीवमानकी. प्रेमामृतसे. नहलाना, 
गंदगी, रोग, गरीबी, भ्षज्ञान हटाना, 
सत्य, शौच, मुद्योग आदि सदुगुण फेलाना, 
बिसमें ही आत्मज्ञान व ज्ान्ति पाना। 


भ्िस तरह जीवनभर करें जो अपासता, 
रखकर ओदइवर-निप्ठा व नि स्वार्य भावना, 
ने लें चिता, ममता था भावीका सोच, 
आवे देहका अत तो छोड़ें निमकोच, 
अनके सतोप, थान्ति और मोक्ष, 
नकद, अकल्पिन और भपरोक्ष। 


२८-६ १-४७ 


लेखककी तीन महत्त्वपूर्ण पुस्तके 
गीता-मंथन 

अिस महत्वपूर्ण प्रममें लेखकने गीता जैसे शाध्वत और सनातन 
महत्त्व रखनेवाले पर्मंग्रथके गृढ और गभीर विपयको सरल, सुबोध और 
रोचक शैलीमें समझाया है। जिसे लेसकते मामूली पढे-लिखे विचारशील 
छोगोके लिओे ही लिखा हे,न कि पडित-वर्गके लिये । यह भारतीय भाषाओमें 
गीताका जितना सरल और सरस विवेचत करनेवाला अपने ढगका अनूठा 
ग्रल्थ हैं, जो छेखककी सबसे अधिक लोकप्रिय रवना सिद्ध हुआ है। 

कीमत ३०० डाकख्चे १ ०० 


जीवन-शोधन. ., 
लेखक प्रस्तावनामें कहते है “जिन्दगी खा-पीकर बैग-आराम 
करनेके लिम्रे है, जिससे अधिक आुदात्त भावनाका स्पर्ण ही जिन्हें नहीं हो 
सकता, अुनके लिश्े मुझे कुछ नही कहना है। परन्तु जिनके मनमे अुदात्त 
भावनाजे हूँ, जिनके मनमें यह अभिरापा निरतर बनी रहती है कि भेरी' 
आध्यात्मिक अुन्नति हो, मैं जीवनके तत्त्वो समझ छल, मेरा चित्त निर्मल 
हो जाय, मेरा जीवन दूसरोका सुख वढानेमे किसी कदर आुपयोगी हो, 
अन्हीके लिओ यह लेखमाला लिफनेकों म॑ प्रेरित हुआ ह।” 
कीमत ३०० डाकसर्च १२० 
संसार और धर्म 
जिस पुस्तकमे श्री किभोरछालू मजत्वाढाने जपने भारभिक और 
मौलिक ढंगसे जिन विपयाकी विश्वद चर्चा की हैं, वे मुख्यत ये है १ धर्म 
और तत्त्व-चिन्तनकी दिया ओक हो तभी दोनों सार्थक बनते है, २ कर्म 
और जुमके फछका नियम केवल वैयक्तिक विलयमें नहीं, परन्तु दोनोकी 
अत्तरोत्तर गुद्धिमे है, ३ मानवताके सदूगुणोकी रक्षा, पुष्टि और वृद्धि ही 
जीवनका परम ध्येय है। पुस्तकके आरमभ्भमे प्रसिद्ध तत्त्वाचतक पडित 
पुखलालजीकी 'विचार-कणिका ” तथा अन्तमें थी केदारनाथणी जैसे साधु- 
पृरुपड़ी ' पूर्ति ' ने पुस्तककी भुपयोगितामें और भी वृद्धि कर दी है। 
फीमत २५० डाकखच १०० 
नवजीबन टृस्ट, अहमदाबाद-१४ 


कार्यकर्ताओं के गाथ 
बेफ्रक ताफय अर बनारस आाजट (िटोज्ट) 
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फो रखे। स्वच्छ अंत अके कि ॥ से लि 
खयाल से अगर दम श्रकार का पूची मदद न 
तेच्ध 
€<छपाएड 5६घापतेट (आत्म लच्ची करनाओर विश्वास दासिल करना सुलभ 
इमसे पूर्वेद्पित! दो जाता है. | 


जैसा 
प्रेम 7 वो उसका 
ज्यक्ति 
आयादतों 


णेसा दोना चाहिये, इन 


डुना चाहिये, इस 
व्यक्ति को 


८ इध४०एणात 96 । तो 
किसी 

5पाझु 
हृष्टि) दोगी । जहाँ 


राजस्थान खादी संघ 


खालोवाग जयपर 


जहा श्रनेक कार्यवर्ता 5कटठा होते ; 
वहाँ उन मह-चित्त कसा दने, यह एक सजस्या 
है । परस्पर मनोमालिन्य, दूरी भाव, गन्त- 
फहमी, क्लेग आडि जो पंदा होते हैं, वह ने 
हो, यह देखना होगा । अक्सर जब काई जमात 
खड़ी होती हैं, तो हमारी चित्त की कमी के 
कारण ये सारे पद्धा होते है । उसका उपाय 
ज्ल्न्ीी जल घ४डृघ या 

तो चित्तत्रत्तिनिराव ही है श्रीर चित्ततत्ति 
बा हो 5 मत टय ववमा व पक 

बाहरी ग्रायोजन भी हो समता है । बह झायी- 
ज्त दम जन इस प्रव्वर होगा कि तोगो को बह स्थाल 
ठो5 देना होगा कि ह्रम सार बराबरी फे 5 | 
ठाड़ देना 
हम सममझना होगा फि हम आत्मत तो बरा- 
बरी मे हैं, सेक्रिन गा देहत , इड्रिय, वृद्धि, मतत 
बराबरी के | आत्मत हम सव मानवों 


वे ही नहीं, बल्कि प्राणीमात्र के, गधे के थी 


बरगाबरा के है । वह दूसरी बात है । लेकिन 
देह, मन ग्रीन यरद्धि से देखा जाय, तो हम में 
त्रत्तर है। हम में अलग-ग्रलग वद्धिवालें और 
अ्तग-मलग सम्तिवाले, भावना बाले लोड 

हमने अंप्य है, इस बात को हमे समझना 
चाहिये | पक्नि इसका कोई विचार फ़िसे. 
विना श्राज़कत हम ऐसी बात करते हँ कि ह्म 
नव वरावरी के हूँ | इसमें अधिवेक है । यह 
ता ममता वा न्याल हू, वह जिस दृष्टि से भ्रभी 


लोग कर रहे है, उस दप्टि से गलत है है । जोए 
42720 जप्रालि2ी 4 कफ 23 स्क्त् स््््र 


दो शब्द 


इत बर्षा में मुझे कार्यरताओं को प्रशिन्‍्षण देने, उत्के साथ 
रहते आर काम करने फा विशेष अवसर मिला है | साथ ही उत्तफी 
कठिताइयों, ऊम्रजोरिया, गलत फहमियाँ, भावनाओं ओर आऊां- 
ज्ञाआ को निकट से देखने, समझने और उत्तका विश्लेषण करने 
का भी अवसर और अब्रकाश रहा है। इसलिए जब राजस्थान 
खादी पत्रिफा' का आरस्भ मेने अग्रेल, १६४५७ में किया, तव कारये- 
कनाओं के माथ सहचितन की दृष्टि से सपादकीय के रुप में 

एफ लेखमाला की शुरूआत की। यह क्रम सार्च १६५६ तक चलना । 

सत्रह लेख इममे लिसे यथे । एफ लेख कायरुताओं के सामूहिक 
जीवन के सम्पन्ध में अक्षण से शामिल कर ठिया है। इस प्रकार 
कुल अ्रठारह लेखों का यह सम्रह वन गया। पत्रिका के थे लेख 
बहुत से मित्रों, सहयोगियों ओर कार्यकर्ताओं को रुचिकर तथा 
उपयोगी लगे ओर उनका आग्रह रहा फि इन्हे पृस्तकाकार प्रकाशित 
कर दिया जाय। परिणशामत्वरुप कार्यक्ताआओं के साथ आपके 
हाथ भे है। 

कार्यकर्ताओं के बारे मे मेरे मत भे बडी श्रद्धा ओर बडी अआाशा 
है। अपनी शारीरिक सुख-समंद्धि से ऊचे किसी उह श्य से अनु- 
प्राणित कार्यकर्ता ही अपने ओर समाज के जीवन तथा व्यवहार - 
के विकास का अग्रदत बनता हे ओर समाज उ्सऊे त्याग ओर तप 
विवेक ओर अभिक्रम से प्रगतिशीत्ञता प्राप्त करता है । समाज मे 
कार्यकर्ता का स्थान सद्य से महत्त्वपूर्ण रहा है और सा रहेगा-- 
उसका नाम चाहे युग-युग ओर देश-देश में बदलता रहे । कार्ये-| 
कर्ता के सामने क्या समस्याए और कठिताइया खडी होती ह और 


( ख्र) 


उनके बारे में उसका टष्टिकोश क्या रहे--४से स्पष्ट करने का कुछ 
प्रयत्त इस पुम्तक मे ऊिया गया है । 

स्पष्ट है कि कार्यफर्ता की सारी कठिनाइयों ओर समस्याओं 
द। उल्लेख इस पुस्तक मे नहीं है। ऐसा करने का फोई दावा भी 
नहीं कर सकता, क्यांऊि फटिताइया और समस्याए सदा वदल्॒ती 
आए घटती-वढती ह ओर प्रत्यज्ञ सामता फरने पर ही उनका सद्दी 
हल निकलता हे | यहा ऊेबल सामान्य सकेत ओर पैमाना हो 
सामने रक्खा गया है, इतना ही उचित और समत्र भी है। यहा 
उतना ही कहना चाहता हूँ कि मेते इस पुस्तक में कार्यकर्ताओं के 
साथ सहचितन किया है ओर में आशा करता हूँ कि पंढते समय 
कार्यकर्ता मेरे साथ सहचितन करेंगे तो इससे उन्हें विचार को 
ग्पष्ट करते भे भढद सिल्लेंगी | 


ये दाद-श्री शक़राब देव ने इस छोटी सी पुस्तक को 
भूमिका लिखने की स्नेहपूषक कृपा की है इसके त्विए में उनका 
आशारी हूँ। मुझे उनसे बहुत प्राप्त हआ है ओर आगे भी होगा- 
यह विम्बान मुझ वन देने बाला है | 


जयपुर 
जस्माप्वमी, १९४६ --जवाहिरलाल जेन 
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जैसे ससार बसे समाज भी इश्वर ने था फिसी दूसरी 
अति-भोतऊ शक्ति ने निर्माण किया है ओर उसकी गतिविधि उस 
शक्ति के बनाये हये नियमों से नियन्त्रित की जानी है। इसमे 
हस्वज्ञेप ऊरने का सनुप्य का अधिकार नहीं है' और वह करेगा 


कट, #खारा 2 
तो भी उसका क्षय उपयोग होने घात्ा नहीं हे | हू हा हा ००० 2 ! 


7 प्रक्वति सत्य, रथ ओर तम-इस तीनों शुर्णों से बनी हुई 
है ओर समार में ज8 और चेतन जो अनन्त पदार्थ है, उन 
पदाधों से यह गुण मिन्न भिक्ष सात से शिश्मात्त €। तकित सारी 
प्रकृति मं इन तीन गुणों का परिमाण समान होने के कारण 
मसार मे समस्त सुख-द स का परिसाण सेव सम ही रहनेवाज्ञा 
है। इसलिए मानव के प्रयत्तों से शने शने दुख ज्ञीण होता 

जाबगा आर अन्त भें ससार या समाज भें फेवल झुख्ध ही रहेगा 
यह विश्वास मूठा या गलत है । 

3 मनुष्य दुख से सम्पूर्ण मुक्ति चाहता है तो उसको प्रकृति 
के अतीत यानी त्रिगुणातीत जो उसका मूत्र स्वरूप है, उसको प्राप्त 
करके उममे सदा के लिये लीन हो जाना चाहिये। संसार रूपी 
सदी सुख दु ख की धाराओं में अखड रुप से वहती रहती है ओर, 
आगे भी रहेगी । उस कारण मनुष्य खुस-दु ख से मुक्ति चाहता है 
तो उसझो इस ससार-तदी में से बाहर तिकल्षकर किनारे पर। 
आना चाहिये। ___ हक पु 
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४ मलुंष्य को इंस जन्म मे जो सुखे-दु ख महना पढता हूं, 
बहू उसके पूव जन्मी के सुक्ृत ओर दुष्कृतों का फल है | इसलिये 
मनुष्य सच ही अपने सुख-दु ख॒ का उत्तरदायी है, आर यह सुल्त- 
दु ख सहने से ही उसके पूत्र कर्मों का फुल नप्द होने वाला है । 
इसलिये अन्य कोह भी इसमे सहायक नहीं हो सकता। 

४ चराचर सृष्टि का जो अन्तिम ग्रलतत्त्व हे, बह अव्यक्त 
ओर लिगु ण॒ होने के कारण नीति-अनीति, सुर्ख-दु ख इन इन्द्ी 
अतीत है | इसलिए मनुष्य के व्यक्तिगत आचरण मे इस अन्तिम 
वस्तु की प्राणि के लिये चित्त-गुद्दि के साधनरुप, दया, क्षमा, 
शान्ति ऐसे तेतिक गुणों की आवश्यकता हे। यह वात मान्य होते 
हये भी सामाजिक आचरण से उतर शुणो की उतनी ही आवश्यकता 
नहीं माती जाती | 

६, मनुष्य परिवतेनशील है लेकिन समाज स्थितिशील है। 
व्यक्ति के शुद्धाचरण का लक्ष्य सव-स्न्नति तथा स्व-्मुक्ति हे, समाज- 
सुधार नही है | व्यक्ति के शुद्धाधरण से सामाजिक क्ृतियों मे जो 
शुद्धि आयेगी ओर जितना सुधार होगा, उतना समाज में से 
अधिक मनुष्यों का दु ख कम होगा लेकिन सारे समाज भें परिवर्तन 
होकर समस्त ठु ख नप्ट हो जायगा ओर सुख की वृद्धि होगी ऐसी 
धारणा सह्दी नहीं है। इसलिए भारतीय समाज मे सेवा के लिये 
जो स्थान है, वह अपनी शुद्धि और शान्ति के लिये है । सम्पूर्ण 
समाज की शुद्धि ओर शान्ति के लिये तहीं है | व्यक्तिगत मुक्ति 
का सम्बन्ध समाज-सेवा या सुधार क्र साथ किचित्‌ भी नहीं है। 
व्यक्ति स्वय अपने प्रयत्त से वात, योग या भक्ति के द्वारा 
मुक्ति प्राप्त कर समता है। यह भारतीय तल्वज्ञात और अध्यात्म 
शात्त्र कहता है | इत श्रद्धाओं में मूल्ञत, जो दोप है या उनकी 
पममाव में जो कम्मी रही उसी कारण भारत का बिचार अत्यन्त 

भैष्ठ ओर आचार अति साधारण हो गया है.। 


7-७ नर नारायण बन सऊता है, एसी भारत की श्रद्धा है। 
पसी हा श्रद्धा रसने बाल महान पुरुष अन्य देशों मे भी समय 
समय पर पढा हुये है। समार मे आज़ तक जितने महात्मा ओर 
सन्त-सत्युरुष हुये है, उन्होंने अपनी वाणी ओर कम से मनुष्य के 
लिये देवत्व का मार्ग दिखाया है। यह जो विभूतिया ससार मे 
अबतीण हुई, थे केवल अपनवाद रुप थीं ओर उन्तके जीवन का 
समन्‍्त मातव जाति के जीवन से कोई सम्ब्स्व नहीं-यह्‌ वात 
बुद्धि को स्वीकाये नहीं होती । इन विभ्रतिय्ों जे जीब्रन के पीछे 
फोई निश्चित उद्द श्य रहे है ओर वह उह़ श्य यही है कि जिस 
श्रेप्ठ स्थिति को इन विभूतियों ने प्राल किया है, उस अवस्था तक 
पहुँचना हर सनुप्य का जन्स सिद्द हक है। इसका एक ओर 
आधार यह है कि दुनिया से आज तक जितसी ऐसी चिभूतिया 
हुई है उस स्यों ने यही कहा दे कि हर मानव प्रवत्न से इस 
स्थांति का गान कर सकता 


८ ससार से एक ही सद वस्तु ओतग्रोत है ओर सृष्टि मे 
नाना प्रकार की वस्तुए उस एक ही वस्तु का प्रगटीरण है । यह 
पिकास या वस्तुओं का प्रगटीकरण एक लियमबद्ध क्रम से हुआ है| 
मानव का जन्स इस क्रम में एक अवस्था हे | मनुष्य में चेतना या 
सवेदता है, जिससे उसे अपने स्वय का धान होता है आर आगे 
के विकास क्री व्यवस्था की दिशा की ओर ममुष्य जान पूपेक कदस 
उठा सकता है। उस चेतना या समवेदता का एक लक्षण यह भी 
है कि मानव मात्र एफ है, यह समझ कर अपने साथ मनुष्य दूसरों 
का भी विकास कर सकता है। एफ दूसरे के परस्पर सहयोग से 
सब मिल कर हम विकास के पथ पर अग्रसर हो सकते है ओर, 
हा। यह एफ ही श्रद्धा सब श्रेष्ठ हे ओर अखिल सानव जाति को 5 


( च॑ ) 

भाई जवाहिरल्ालजी की यही श्रद्धा है आर इस सब 
कल्याणकारी श्रद्म से प्रेरित होकर ही 'कायकर्ताओ के साथः पुस्तक 
उन्होंने लिखी है। जो कोई चाहता हे कि उसके अन्तस्तल्न मे यह 
श्रद्वादीप प्रज्यलित हो आर उसके प्रकाश भे श्रपतता और अपने 
साथ दुसगे का भी विकास करने के लिये उससे सेवा-सावना 
निर्माण हो, उसके लिय भाई जवाहिरलालजी की यह पुस्तक 
उपयुक्त सावित होगी। कार्यकर्ताओं भे कौन-कौन से गुण होने 
आपयश्यक ह ओर उनको अपने में ल्ञाने के लिये कार्यकर्ताओं को 
प्या करत्ता चाहिये, इस थारे मे इन पुम्तक में भाई जवाहिरल्ालजी 
के विचारों की सृक्मता और आचारों का बादीकी से विश्लेषण, 


हा. 


यह दो गुण इस की विशेषताएं है| 


अतुक्रस 
कार्यकर्ता कोन ? 
मूल निप्ठाएँ 
व्यक्तितत ओर सा्बेजनिक जीवन 
सामूहिक जीवन 
, सादा जीवन ओर ऊते विचार का 
सही अथे 
जीवन की साधवा 
दो अतिवायताएँ 
८ स्वाध्याय 
६. शरीर-श्रम 
१०. परिवार 
११ जीवन-निवराह 
१२, सतान-मयादा 
१३ सावजत्तिक सस्थाएँ 
१४, जनता 
१४ सरकार 
१६ अन्य कार्यकर्ता 
१७, सफलता असफलता 
१८ समाज-सेवा का सातर 
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कायकतों कोने 


फार्यतों अपने समाज का सदस्य है, देश का निवासी है, 
राज्य का नागरिक है, लेकिन बह इससे कुछ अविक भी है। 
बहू अपने समाज, देश ओर राज्य का गोए भी करता है, लेकित 
बह केवल इतने से सतुष्ट नहीं है। वह वरतमानर के आगे देखता 
है और वर्तमान के अढर भी । वह देखता है कि वर्तमान समाज 
सगठन में तथा उसके व्यक्तितत जीवत में ढोप है, कमिया हैं. 
जिनके कारण समाज भे दुख ओर कष्ट है ओर उसका अपना 
जीवन अधूरा हैं । 

जिसे अपनी तथा समाज की कमियों का भान नहीं हे, या जो 
इनकी ओर से उद्यसीत है, उसे कार्यकर्ता नहीं कह सकते | 

ऐसे भी लोग हो सकते दे जो इन कमियों को तो देखते हों 
लेकिन यह मालते हों कि यह सब ईश्वर के कोप के कारण है, 
या भाग्य अथवा पूर्व जन्म के कर्मों का ही परिणाम &, मनुष्य 
इसमे कुछ नहीं कर सकता | कुछ शोगों की यह धारणा भी हो 
सकती है कि दुनिया पराई ओर खार्थी है, हमे ससार से कुछ 
लेता देना नहीं। हमे तो अपनी आत्मोन्नति द्वारा व्यक्तिगत रूप 
से स्वग-मोज्ष की प्राप्ति ही अभीष्ट है | 

जो इस अकार की एकागी ऋृष्टि रखने वाले है उन्हें भी कार्य- 
कर्ता नहीं कह सकते | 


कार्यकर्ताओं के साथ 
हट निज चाय आल 7 2४ # 7४ 
2“. जो समाज आर व्यक्ति की अपूर्शताए देखते हा ओर उन्हें 
/बेयक्तिक तथा सामृहिक प्रय॒त्नों से दूर किया जा सकता है--यह भी 
मानते हों, लकित अगर वे तटस्थ रह कर केवल इसरो के प्रयत्तो 
की आलोचना ऊप्ते रहें तो उन्हें भी कार्यकर्ता नहीं कह सकते | 
वो फिर कार्यकर्ता कौन 


५“ कार्यकर्ता बह है जो अपने समाज के तथा अपने व्यक्तिगत 

“'ज्ञीबन के दोपो तथा ऊमियो को देखता है, यह मानता है फि उन्हें 
वेयक्तिक तथा सामूहिक प्रयत्नों से दूर किया जा सकता है ओर 
बह स्पय इस पुरुपार्थ में लगजाता है तथा दूसरों को लगने के लिए 
उत्साहित करता है । 


(० बह अपने समाज, देश तथा राज्य का सदस्य है, वह अपनी 
तथा अगने आश्रित परिवार की जिम्मेदारी भी निभाता हे, लेकित 
धमकी निगाह समाज के तथा स्यय के जीवन को ढोप रहित तथा 
उन्नत बनाने पर ही है । इसी में उसझी विशेष रुचि है ओर उसी 
के लिए उसका चिंतन-सबेस्तर अर्पित है) सक्तेप में, कार्यकर्ता बह 
है जिसके“जीवन का कोई सामाजिक उद्देश्य या लक्ष्य हो ओर 
जिनकी पूर्ति में बह चितन तथा कम द्वारा लगा हुआ हो । 

ऐसे कार्यकर्ता दो प्रकार के हो सकते ह। एक वे जो समाज 
के बतमान सबस्यो के दु,खों तथा अभावों से द्रवीभूत हा।कर उनकी 
शसहायता करने, सेवा करने मे अपती शक्ति लगा देते है। इस 
प्रकार के कार्यकर्ता प्रशसनीय है। वे कारुशिक है। उन्हें दखियों के 


प्रति सहानुभूति है । उत्तसे समाज का भला होता है. ओर प्राव 
समाज्र उनकी क॒द्र भी करता है । 


दूसरे वे ह जो समाज में व्याप्त ठोपों तथा दखों की जड की 
तरफ ध्यान देते ह ओर जड को ख़ोद कर नष्ट कर देता तथा नयी 
नींव से समाज का तिमोण करता अपना कर्तव्य सानते है। उनका 


अजय चीा 3-० है ७...  _- +- 


कार्यकतों कौन ! 


सारा प्रयत्न इसी दिशा में होता है। वे क्रातिकारी हैं। वे परम 
फारुणिक हैं। वे केवल दुखी का दुख दूर करके सतुए नहीं होते । 
उन्हें दु ख का समूलनाश ही आतढ दे सकता है। वे अभिनद्नीय 
है। लेकित समाज आय उनकी उपेक्षा करता है, अपमान करता है, 
उपहास करता है, कष्ट देता है, मार भी डालता हे । समाज की 
प्रगति का पौधा इसी खाद से पोषण पाता है | 

क्रातिकारी कार्यकर्ताओं की भी दो श्रेशिया है। एक वे जो 
समाज के द खो का अत करने की तडप भे साधनों की हीनता- 
श्रेष्ठठा का विचार नहीं करते । साधन चाहे कैसे हों, इसकी उन्हें 
चिंता नहीं। उन्हें केवल लक्ष्य प्राप्ति का ही विचार है और 
उसी भें अपने आपको ख़पा डालते ह। दसरे वे ६ जो उच्च लक्ष्य 
की प्राप्ति के लिए उच्च साधनों का उपयोग ही सभव ओर इष्ट 
मानते है। स्पष्ट ही दसरी श्रेणों के क्रातिकारी समाज तथा व्यक्ति 
के अविक विकसित तथा अधिक सस्कृत विचार ओर स्थिति के 
पारचायक है | 

हमारे विचार मे वे ही पूरे कार्यकर्ता है, वे ही वास्तव मे 
क्रातिकारी हैं। नये तथा श्रेष्ठ समाज का निर्माण उन्हीं के विवेक 
तथा पुरुपार्थ से होगा | 

जो इस पथ को स्वीकार करते है, जो इस ओर बढ़ना चाहते 
है, जो इस पथ पर चलने के लिए प्रयत्नशील है, जो चल पढडे हैं, 
वे अवस्था मे, शिक्षा मे, अनुभव में या और किसी वात भे चाहे 
कितने ही मित्र हों, वें सब कार्यकर्ता है और हमारा प्रयत्त उत्त ' 
सब के साथ मिलकर सह-चितन करने का है | 


'मूल निष्ठाएँ' 


जिम प्रकार गणित म ढा आर दा मलकर चार होते ओर 
चार में से वो निकाल देने पर दो वचते हैं, इन सिद्धातो को 
थीकार करके ही गणित का आरभ होता है। उनके प्रमाण की 
मावश्यफता नहीं होती, वे स्पय मिद्ठ सत्य है। उसी तरह कार्यकर्ता 
ओर खासकर रचनात्मक कांग्रेक्ताओं के लिए कुछ ऐसे मूलभूत 
विचार है जितके विपय में सदेह की गु जाइश तहीं। उतना दी 
नहीं, वल्कि भरे समाज ओर जीव के परस सत्य-सथयसिद्ध सत्यो 
के रूप में स्वरीऊत होने चाहिये । 
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जीवन का लच्तय 


7 हमारा जावन कबल अन्छा खाने, पहनने, भीतिक वासताओं 
की तृप्ति करने, मोज उडाने के लिये नहीं हे। इससे परे श्रोर 
इससे ऋचा हमारे जीवत का उद्देश्य हैे। मानव केवल खा-पीकर 
मोटा ताजा बने रहने वाला प्राणी नही है, वह इससे बहुत कुछ 
अधिक हे | उसके जीवन का उदात्त उद्देश्य है, बह उद्देश्य हे-- 
अपने शरीर से अलग शक्ति का--चाहे उसे ईश्वर, आत्मा अथवा 
समाज का नाम दिया जाये, पिचार उसके मन मे दृढ़ होना 
/चाहिये। उसकी सेवा, समाज की सेवा उसके जीवन का उद्दे श्य है 
उसकी पूर्ति में ही जीबन की सफलता है। यह दृष्टि कार्यकर्ता की 
होती चाहिये। _ 


शुद्ध साधन 


दूसरी वात यह कि समाज-सेवा मानव-जीवन का उच्च ध्येय 
है, इस ध्येय सिद्धि भें हीत उपाय काम भे नहीं लाये जा सकते, 
क्योंकि कारण के अनुरुप कार्य होता है, यह सप्ठि का अठल 
नियम है। वबूल बोने से वबूल पैदा होता है और आम बोने से 
आम। इसलिए समाज-सेवा की सिद्धि के लिये जो कुछ भी 
विचार,और प्रवृत्तिया हमारी हों, वे बिल्कुल शुद्ध, शातिपूर तथा 
नेतिकतायुक्त ही हो सकती है। इसके विपरीत कुछ हो ही नहीं 
सकती | अगर इसके विपरीत हुई वे हमारे व्येय के विपरीत हो 
जायगी । छुल-कपट, धोखा-धडी, भू 5, जोर-जबढस्ती ओर हत्या 
के उपायो से समाज-सेवा नहीं हो सकती। इसमें सदेह की 
गु जाइश ही नहीं है। यह मूलनिष्ठा उसमे होनी चाहिचे। 


लोमतंत्र में निष्ठा 

तीसरी वात यह है कि मनुष्य-मनुष्य ७ रुब-९५, छुछ वन 
आहि में हजारों विविवताएँ ओर विपमताएँ होते हुए भी सानवता। 
के नाते मनुष्य-मनुप्य बराबर है, उनके मूलभूत अधिकार ससान 
है। हरेक के मूलभूत अधिकारों की रक्षा अत्यन्त आवश्यक है | 
मातत्र की इस मूलभूत समानता के आधार पर समाज का चेतिक, 
आर्थिक, सामाजिक और राजनैतिक सगठन होता चाहिये ओर 
व्यवहार चलता चाहिये | इसके विपरीत जो होता है वह अनुचित 
है, वह नहीं होना चाहिये । समाज की दराइ्यों से ऊवकर कभी 
कभी कार्यकर्ता ऐसा कहने लगते है कि समाज मे डिक्टेटरशिप 
कुछ समय के लिये कायम होनी चाहिये जिससे समाज की 
बुराइयों दूर हो सके। स्पष्ट ही ऐसा विचार कार्यकर्ता की मूल दृष्टि 
के दोष का परिचायक है। डिक्टेटरशिप से डिक्देटरशिप ही 


(4 गकताशों #ीह// जह * 
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पैदा होगी, लोकतन्त्र उससे नहीं जन्म ले सकता। व्यापक लोक 
तन्त्र भे काय्यकर्ता का अडिग विश्वास होता चाहिया 


सहयोग भावना 

» चौथी वात यह कि समाज-सेवा का कारये सामाजिक तरीकों से 
ही हो सकता है अथोत्‌ समाज-सेवा मे मनुष्यों को मिलजुल्ल कर, 
सहयोग तथा भ्रेसपूर्वक द्वी काम करना पडेगा। मिलजुल्ल कर काम 
करता है तो मूलभूत सत्य के अतिरिक्त मभी गौण वाता से अपने 
मत का आग्रह उसे कमर करते जाता चाहिये। सध से ही समाज- 
सेवा की शक्ति पैदा होती है। इसलिए पारस्परिक स्नेह, सद्दानु- 
भूति ओर सहयोग की वृत्ति समाज-सेवा के लिए अनिवार्य है, 
। “हे मूलदृष्टि कार्यकर्ता की अवश्य चननी चाहिये । 


हा 
छः के स्व 
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7 व्यक्तिगत पृवि्नता 
: ' पॉचवीं वात यह है कि समाज-सेवा के उच्च तथा शुद्ध ध्येय 
की सिद्धि उसी परिमाण मे होती है जिसमे मनुष्य का स्वय का 
- ज्यक्तित जीवन शुद्ध होता है| अपने ज्यक्तिगत ब्रिचार, आचार 
. ओर व्यवहार की उत्तरोत्तर शुद्धि कार्यकर्ता के लिए अत्यन्त 
आवश्यक है। इसके बिना कार्यकर्ता मे समाज-सेवा की योग्यता 
_आ ही नहीं सकती ओर वह समाज-सेवा के काम मे टिक ही नहीं 
“ सकता | इसलिये उसे निरतर इस शुद्धि की ओर बढले का अयत्न 
आजीवन करते जाना हे। यह विचार कायेकर्ता के मनमे 
दढतापूवक जमा हुआ रहना चाहिये। 
यह कार्यकर्ता की पचमुखी मूलनिष्ठाएँ है। यही कायेकर्ता के 
- पचशीत् ह। ये सिद्धान्त सही है, यह विश्वास उससे होना 
“चाहिये और सदा उनकी ओर अभिमुख रहने का उसे चरावर 
के अयत्त करता चाहिये । पु 
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व्याक्ततत और सावजनिक जीवन 


व्यक्तित ओर साबजनिक जीवन के सस्त्रन्ध # ॥थ दो 
प्रकार के विभिन्न दृष्टिकोण आजकल समाज मे पाये जाते है । एक 
दृष्टिकोण दो यह है कि कार्यकर्ता का सावजनिक या वाहरी हरी जीवन 
शुद्ध रहना चाहिये। वह बाहरी जीवन मे सही तरह से रहता है, 
वितयपूर्यक बोलता है, एकदम जेसा चाहिये वैसा ही व्यवहार 
करता है, कपड़े-लत्ते ओर रहन-सहन में विल्कुल माफ सुधरा 
बाहर आता है, बाहर के लोगों पर उसका प्रभाव अच्छा पड जाता 
है, इतना काफी है। अपने व्यक्तिगत जीबन्त मे वह व्यक्ति कैसा 
भी हो, अपने स्त्री-युत्र, नोफर-चाकर आहठि से उसका व्यवहार 
अम्याययुक्त ओर खराब हो, निजी लेन-देन मे वह प्रामाणिक 
हो, नेतिकता का वहत ध्यान न रखता हो तो यह कहा जाचगा कि, 
हमे किसी के लिजी जीवन से क्या मतलब हे ? वह जाने उसका 
काम जाने, हमारा सम्बन्ध तो केबल बाहरी ओर खसामजलिक: 
जीवन से आता है, उसमें वह ठीक है तो हमारे लिग्रे विल्कुल्- 
ठीक है।। 


सावजानक जबिन को असगात 
दूसरा दृष्टिकोण यह है कि कायकर्ता अपने व्याक्तात जावन 


में बहुत सादा, प्रामाणिक और शुद्ध है, ईमानदारी का पूरा ध्यान 
रखता है, दसरे के हक को जरा भी नहीं कृचल्ता-इतना काफी 


फ़येकर्ताओं के साथ 


है। किन्तु समाज के फायदे के लिये, विरादरी या देश के लाभ 
के लिये, ससथा के हित की दृष्टि से वह भ्ूठ बोले, जेइमात्री 
करे, इन्कमटेक्स आदि की चोरी करले, दूसरे देश, समाज या 
'सस्था के लोगों के साथ दगा करले, उन्तकी कमजोरी, मजबूरी या 
'कम्र समझी कागफायदा डठाले तो कोई हज की वात नहीं । उसे 
वडा होशियार, देशभक्त, समाजसेवी या जञाति-हितेपी मान लिया 
जाता है। सस्था या समृह के लिये की गई चेईमानी ओर 


अन्याय फो सस्था-भक्ति समाजभक्ति या देशभक्ति मान लिया 
जाता है । 


इसी झा एक मिश्रित रूप है जो आजकल हमारे देश मे बहत 
व्यापक रुप से पाया जाता है। बह यह कि दूसरों की कमजोरी 
भूल और अपराध हमे बहुत बडे मालूम होते है, उनकी आलो- 
चना हम एक पैमाने से करते हैं ओर अपने या अपतों मे जब 
वे ही कमजोरिया, भूले या अपराब वन जाते है तो उन्हें मजबूरी 
या परिस्थिति कहकर उनकी गुरुता को कम करने या बिल्कुल ही 
भुला देने की कोशिश करते है। इस प्रकार हम अपने और 
अपनों के लिये एक प्रकार का पैमाना रखते है और दूसरों के 
' लिये दूसरे श्रकार का। इत दोनो मे अक्सर बहुत बडा अन्तर 
पाया जाता है । 


ये तीज्ों प्रकार के दृष्टिकोण आज हमारे देश मे पाये जाते 
ओर अक्सर कार्यकर्ता कभी श्रपत्ती व्यक्तिगत जीवन की 
अशुद्धता को छिपाने के लिये पहले दष्टिफोश का सहारा लेऐ है 
ओर अपनी ऋति का समर्थन करते है ओर कभी अपली सरथागत 
_आ समाजंगत महत्वाकाक्षा, अहकार या लालच की पूर्ति के लिये 


| हा गये कार्यो का दूसरे दृष्टिकोण से समर्थत्र करने की कोशिश' 
' फरतेंह। 


था 
प्‌ 


पिभाजित जीवन 


शा ७.०7 

उसका परिणाम यह होता है कि फयकतां का व्यक्तित्व और 
उसकी चतिकता बट जानी है, वह एक तरह से विभाजित व्यक्तित्व 
( 80 0075078॥ए ) चल जाता है । उसके सदाचार के भी 
दो पैमाने वन पाते है । एके पमाना घरू था व्यक्तिगत जीवन का 
हाजाता है और दूसरा पंमाना बाहरी या सामूहिक जीवन का होता 
है। एक व्यक्तित जीवन मे साधु रहता हुआ भी सार्वजनिक 
जीवन भें दानव बन जाता है ओर दसरा सायजनिक जीवन में 
गाय प्रतीत होता हे आर घर में भेडिया छतकर धर के लोगो को 
आतकित आर त्रस्त रखता है | 


स्वेध्यापी वराह 


बट हुए जीवन के थे दोतों प्रकार ही कुल मिलाकर अन्त मे 
व्यक्ति आर समाज ढोतों के लिये हानिकारक सिद्ध होते है। 
सावजनिक जीयन की अप्रामाशिकता का अमर व्यक्तिगत जीवन 
पर पड बिता नहीं रह सकता ओर व्यक्तिगत जीवन के अन्याय 
आर शापण का प्रभाव सात्रजनिक जीवन पर भी पछता ही है। 
दार्ता प्रकार से मनुष्य फ्री अतरात्मा पतित होती हे ओर सामाजिक 
जीवन अशुद्ध बनता दे तथा उसझा हास होता है । यही कारण है 
फ़ि व्यक्तिवादी स्वतन्त्र जीवन में भ्रष्दाचार ओर स्वार्थपरता आये 
बिना नहीं रहती और समाजवादी सामूहिक जीवन मे शोपण और 
अन्याय आऊर ही रहता है। उसी के परिणामस्वरूप एक तरफ 
पृ जीवाठी तथाकथित लोकतस्त्र, सांम्राज्यवाद, उपनिवेशवाद आदि 
के समर्थक चने जाते 6 आर दसरी और समाजवादी तथाकथित 
गणराज्य, सनिक तानाशाही, कन्सेन्‍्ट्र शत्त केम्प आदि का ससर्थन 
फरने लगते है। वास्तव से आज की समस्या मनोवज्ञानिक है, 


2 कार्यकर्ताओं के साथ 


वैतिक है और इस विधानित व्यक्तिब्न ऑर विरभाजत संदाचार 
की है जो व्यक्ति से आरम्भ होकर जगत तक फेल गई हैँ । 
पिंड में जो बुराई अग्ुरुप में है, त्रह्माए्ड में बही विराट्हृप 
होंगई 
क्ायकर्ता की जिस्‍्मेदारी 
,+०» इसका उपाय भी पिंड भें ही हे । कार्यकर्ता यू कि व्यक्तिगत 
जीवन के शोबन ओर समाज के जीवन की उन्नत करने फे लिये 
प्रय्लशील है, अत कार्यकर्ता के लिये अत्यन्त आवश्यक है फि 
बह अपने व्यक्तित्व फो और मदाचार को इस प्रकार विभाजित 
होने से रोफ़े | वरअसल व्यक्ति के जीयन को निती ओर साथ 
'जतिर उस प्रकार दो भागों मे वाठा द्वी नहीं जा सकता ओर व 
मदाचार के ही दो पंसाने हो सकते 6 । जो सदाचार व्यक्तिगत 
(जीवन भे थाद्य ओर प्रशमनीय है, वही सठाचार सायजनिक जीवन 
» भें भी आदरणीय और ग्रहण करने याग्य मात्रा जाता चाहिय | 
न निजी जीयन के नाम पर टठुराचार, आहृस्य ओर क्ूठ का 
समथंन किया जाना चाहिये और न देशभक्ति ओर सस्थाहित के 
'ज्ञाम पर देश ओर ससथा के लिए भी चोरी, शोषण ओर अन्याय 
'को ठीक माना जाता चाहिये । मनुष्य का जीयन समग्र है ओर 
उसका सदाचार भी समग्र ही होना चाहिये । 
न्‍ी वर्ण 
#7: 9 बीवन ओर संदाचार का एक पेमाना 


वास्तव में कार्यकर्ता का जीवन, आचरण ओर व्यपरद्वार एक 
खुली फिताव होना चाहिये | उसे अपनी कमजोरी, भूल या अप 
/राघ को न व्यक्तित जीउत के ताम पर छिपाना चाहिए और ने 
' ससवागत था सार्वजनिक जीवन के नाम पर उसका समथन हीं 
(करना चाहिये। इसी अकार दूसरो का गुण-दोप विवेचन भी समग्र 


हर शोर धू # 
व्यक्तिगत श्रोर सायंजलिक जीवस 


जीवन आर समग्र सद्ाचार के आवार पर ही होता आवश्यक हे। 
हमे जीवन आर संदायार थे एक्र ही पाने को मान्य करना 
चाहिए और सब्र परिस्थितियों में ओर अपसरों १९ उसीसे अपने 
आवरण ओर व्यवहार फोी मापना चाहिये। तभी छार्यकता का 
व्यक्तितव और पारियारिक जीउन सुखी, सरल और समद्ग बनेगा 
आर अनज्ञीयन में प्रामाणिकता, नेतिकता ओर उच्चता आयेगी। 
जब तक हम दूसरों के द्वारा किये गये भ्रप्टाचार, अन्याय 
शादि का रोना रोते रहेंगे ओर अपनी गलतियों फो मजबूरी 
आर परिस्थितियां के नाम पर जम्य मानते रहेगे, तब तक 
समान भे ने व्यक्तितत जीवन सुधरेगा ओर न समाज का स्तर 
ऊचा उठगा। - 


सामूहिक जीवन 


२४, कायेकताओं को आन्दोलन या कार्य के सिलसिले भें एक 
दूसरे के सप्े में आना होता है और बहुत वार अकेले अकेते 
या सपरिवार एक जगह या पास-पास रहने का भी अवसर मिलता 
है। चूकि कार्यकर्ताओं का जीवन-उद्देश्य ही समाजन्सेवा ओर 
सशोधन का होता है, इमलिये उसे स्यथ छोटा सा समाज बनाकर 
रहना पढे, यह अन्छा ही है. ओर एक तरह से यह उसके कार्य- 
कर्ता होने की कसौटी द्वी है कि जिन आदरशों और व्यवहारों को 
वह सारे समाज में लाता चाहता है, उत्तफों वह स्रथ अपने 
निकद के समाज मे कहा तक लागू कर सकता है । 
हेफिम जहां ढो चार कार्यकर्ता चाहे अकेले-अकेले, चाहें 
सपरिवार साथ रहते है, वहाँ वहुत बार आपसी कलह, मनमुठाव 
आदि देसे जाते है ओर प्राय यह वृत्ति वनती दिखाई देती है. कि 
' कार्यकर्ता कास चाहे साथ साथ करे, परन्तु रहें एक दूसरे से अलग 
ओर दूर, तो द्वी कार्यकर्ताओं में आपस में बाहरी शिष्टाचार 
* कायम रह सकेगा। यह स्थिति कार्रेजर्ताओं की आपस की व्यव 
' हार की कमी ओर बिचारों के विकास की न्यूनता की द्योतक हे. 
साथ ही कार्यकर्ताओं के पारिवारिक जीवन के विकास की कमी 
भी सूचित करती है। इससे यह भी सकेत मिल्नता है कि काये 
कर्ताओं भें सेंद्रातिक प्रिचार चाहे कितना ही बढ़ा है, उसक 
व्यवहार ओर आचरण अभी काफी पिछड़ा ही है । 


सामूहिक जीवन 
लॉ, #/४_ # 4 


बाहरों और घरेलू व्यवहार 


इस सब से दो तरह से विचार करना जरूरी है। एक तो 
यह कि कार्यकर्ता के अपने कायोलय के जीवन ओर घरेलू ज्ीवल 
भें बहत वडा अन्तर है । कार्यात्षय मे वह अपना बाहरी व्यवहार 
बहुत सोम्यता और शिष्टतापूर्ण रखता हे, लेकित घरेलू जीवन मे 
उमका अगली रुप प्रकट होजाता है । बाहरी जीवन भें जो बहुत 
चुत्त, व्ययस्थित ओर नम्न टिखता है, घरेलू जीवन में प्राय सुस्त, 
गव्यवृस्थित और अहऊारी या अविचारी हाता है आर वही उसका 
वास्तविक रुप होता है और परिणाम यह होता है कि कायाज्रय 
के छ आठ घटों भे जो मुल्षम्मा चढा रहता हैं, वह बाकी के दस 
बारह घटा के देनिक जीव मे नहीं कायम रहता आर स्पार्थ, 
फलह तथा अहकार की असली वृत्तिया प्रकट होजाती है, इसलिये 
संत दिन साथ रहनेवाले कार्यकर्ताओं में आपस भे निभा कठिन 
हो जाता है | 


कभी कभी ऐसा भी होता है कि व्यक्तिगत और अलग-अलग 
व्यवहार में कार्यकर्ता वहुत समभढार और सतुल्ित होते हैं, 
लज्ञेकित जब पाच-सात कार्यकता इकटठे होआाते है नो फिर उत्तमे 
एक पकार की बानरोजत्ति जागृत होजाती है आर उत्तमे सबसे जो 
निम्त वृत्तिया छिपी पडी थीं, वे सब्र उभर कर उक्ट्ठी होजाती है 
ओर इस अकार के शरारती, हानिकारक ओर अनुचित तथा अने- 
तिक काम उनके द्वारा हो जाते है जो वे अकेलेन्अकेले शायद कभी 
नहीं करते। ऐसी स्थिति कम्त उम्र ऊे लोगों में, विश्वार्थी आदि मे 
अधिक देखी जादी है। इसका अर्थ यह है कि ऐसे कार्यकर्ताओं 
में दवीततम सामान्य वृत्तिया जायूव ओर एकत्रित होजाती है, 
जो उनके व्यक्तिगत विवेक को सामूहिक जोश के सामने दवा। 
द्ती हैं। 


कार्य्ताओं के साथ 


पारिवारिक अडचन 


कभी कभी ऐसा होता हे कि कार्यफ्ता स्थथ तो विचार और 
व्यवहार फी हए से समझदार द्ोता है लेकिन उसके परिवार के 
लोग उसके विचार ओर व्यवहार को ने तो सममते ही है ओर 
न उसे मान्य ही करते है, वल्कि उस कार्येफर्ता को सासारिक 
व्यवहार भे अकुशल, सीधा ओर मृखे सममते है ओर स्व को 
तुद्धिमान मानकर ऐसा स्वाथपूर्ण तथा अहफार युक्त व्यवहार करते 
हे, जिमस कायरुताओं के परिवारों मे मनमुटाव भर कलह हो 
जावा है आर वह बढकर काय्ेकर्ताओं भे आपस में भी फैल 
“जाता है आर जो कायकतां अकेल्ष अकेले मित्र बन कर रहते थे 
परिवारों के आजाने से वह मत्री समात होकर उदासीनता 
' आजाती है और कभी कभी वह शत्रुता के रुप भे भ्री प्रकट होने 
लगती परिस्थिति कभी कभी कायक्ता की दवलता के 
' कारण बनतो है, कभी उसकी गेर जानकारी के कारण ओर 
कभी कभी उसके सय की उस स्वार्थपरता के शिकार होकर परि 
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अवसर पर दठता से काम करने को जरूरत है | पहली वात तो 
“यह, सज्जनता ओर शिष्टता कार्यकर्ता का वाहरी बाना नहीं होता 
वाहिय, वह उसके अन्तरत्म प्रदेश में प्रवेश कर जानी चाहिये । 
जो शाल्रीनता वह कार्यकर्ताओं के साथ तथा बाहर के लोगो के 
' पोथ वरतता है, वही उसे अपने परिवार के लोगों के साथ बरतनी 
चाहिये। वह शालीनता उसका स्वभाव वन जानी चाहिये | तब 
उसके वाहूरी व्यवहार और घरेलू व्यवहार मे जो बिपमता हे-बह 


दूर हो जायंगी और तब अगर कार्य के समय के बाद भी कार्ये 
कतो रात दिन पास पास रहते है, तव भी उनसे हे प और मस- 
मुठाव की लोचत लहीं आयगी | दसरी वात यह है कि कार्यकर्ता 
को परिवार के अन्य ज्ञोगो के बीच न तो सकुचित साथ की दृष्टि 
स्रय को अपनाना चाहिये ओर जहां तक हो परिवार के लोगों को भी 
बह दृष्टि अपनाने से रोकने की कोशिश करनी चाहिये। हम 
रिश्तेदारों के महत्व को प्राय बहुत ज्यादा आकते है ओर उनके 
लिये बहुत कुछ करने को तयार रहते हैं, “खून पाती से गाढ 
होता है”” आदि कहायते इस विचार के समरथन् में पेश करते है 
लेकित पडीसी के महत्व स्॒ को प्राब भुला देते ह। हमे पड़ोसी के 
धर्म को सममता चाहिये। रिश्तेदारों से कभी कभी मिलना होता 
है, पडोसी हमारा चौबीस घंटे का सामीदार है। अगर पडोसियों 
में आपस में तिकटता ओर मेत्री हो तो हमारा प्रत्येक दिन सुखद 
होजाय, जबकि पड़ोसी के साथ कटुता हो हमारे प्रत्येक ढिन को कु 
बना देती है और उदासीनता उस प्रसन्नता के अवसर को प्रतिदिन 
नष्ट करती रहती है | इस पड़ोसी धरम का सह हस सममक जाये 
तो कारयकर्ता-परिवारों के बीच स्वाभाविक रूप से मेत्री सबंध 
स्थापित हो ज़ाते क् और मधुरतर होते जाते ध 
३.४५ 

३३ इसहवीवन आवश्यक 
रँ के सामूहिक जीवन को मधुर बनाने में हसे 


बाते सहायक हो सकती हैं! १हली वात तो यह कि हम अपने 
पडीसी अथवा साथियों की सिन्‍्दा सुनने मे रस ते ले। पर निन्दा- 
रस पड़ोसियों और साथी कार्यकर्ताओं में मनमुठाव पेदा करने का 
सबसे वडा कारण है। इसे कभी अपने सत्र में न पतपने ढे। 
थोड़ी भी ऐसी वात सुनकर मल मे उत्सुकता या प्रसन्नता की 
भावना आये तो तुरन्त सभल जाय । इसी मे दूसरो की कमजोरी 
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का्यफताओं के साथ॑ 


को अपराध और अपनी कमजोरी को मजबूरी समभकने का दुह्दरा 
पैंसाना आदमी के मत में घर कर लेता है। 

दूसरी वात यह कि जब साथी कारयक्तां, पढ़ोीसी ओर मित्र 
मिलकर वेठे तो कमी ऐसी हल्की चर्चा मे न पडे , ऐसे सामूहिक 
कार्यक्रमों का समर्थन ने करे जिन्हें हम स्वयं अकेले करने को 
तैयार न हों, अर्थात्‌ सामृहिक जोश में वह ने जाय, उस जोश से 
होश को हाथ से न जाने दे | तीसरी वात यह कि साथ उठने- 
वेठने, आने-जाने के, विचार प्रकट करने के, खाने-पीने के मोके 
बढाने चाहिये | साथ रहने से, साथ आन जाने से आपस का 
हलसेल वढता है | श्रेस में समबत तीन चीथाई भाग सहजीबन 
का है। अत सहजीवन के अवसर वढे, यह बहत आवश्यक हे। 
लेकित उसमे यह ध्यान रहे फ्रि इसमे अपना भार स्वयं उठाने 
के लिये प्रयत्तशील रहे | स्वथ अपना भार दमरो पर न पढने छे, 
बल्कि दूसरो का थोडा बहुत स्वय उठाने को तयार रहे | इस प्रकार 
की वृत्ति, व्यवहार ओर आचरण रहेगा तो कार्यकर्ताओं का निजी 
जीवन भी समृद्व होगा ओर सामृहिक जीवन भी रसपूर बनेगा। 
कार्यकर्ताओं से, सामूहिक जीवन की सफलता जितनी कठिन 
लगती है उतनी ही आवश्यक भी है। असल मे, वही नई समाज 
रचता की पहली महत्वपूर्ण सीढ़ी है। 





पी हे 

-यह ठीक है। फिर सी दुल्ल मिलाऊर दिन रात के २४ घंटे में 

£ घटे से अविक का ओसवन काम प्राय, नहीं होता । बाकी 

क समण् में गह जर्र इस कमियों को ठीक कर सकता हे । इस 
सबके लिय आया घटा प्रतिद्वित का ध्याव भी बहुत काफी € | 


;. घखमकमऊ ओर टीप-टाप ने सही, लेकिन इस आत्मन्निति 
था समाज पवा के लिये जीवित तो रहना ही है ओर जब तक 
जीता ठै, तब तक स्वस्थ भी रहना है. तथा रहता भी समाज 
के लोगो के बीच भें है। इसलिय शरीर ओर कपड़े साफ-छुथर 
तो रहन दी चाहिये न ? 
चमस-दमक आर दीप-ठाप मत रखिव । तेल, कथा, सुरसा 
आर सेट रे अवश्य वचिय। सिल्क मत पहनिये, मोटी खादी 
पहनिये | कपडे वहुत सरया भें मत पहुनिय । लज्ञा ढकने लायक 
प्र ऋतु की ग्रतिकूलता से बचाने लायक दी कपड़े पहनिये | 
लेकिन आत्मान्नाते आर सम्राज-सवा के साधन स्वरूप इस शरीर 
का साफ आर स्वस्थ ता राखय अर कपड चाह प्रांदयां पहातय 
लेकिन उन्हें साफ तो रखिय। फट जाय तो कोई वस नहीं, लकित 


उन्‍्हं मी ता लीजिये, पंचन्द ता जगा लीजिय | इसमें क्रिसी की 
आत्यात्मिकना आर व्यम्तता बावक नहीं होती । 


खर्च की बात भी ठीऊ़ है । कार्वेकरना की आमतनी तो अपेना 
कूत कम ही होती हें। अस्वेझ काग्ऋतां किसी ऊचे आइढशे की 
पूर्ति का ब्रन लेकर इस ज्षेत्र मे आता ह। त्याग तथा अमातर के 
लोवन को उसने जान वृक्ककर स्वीकार किया है अत उसे आर्थिक 
कांटवाइया मे तो रहता ही ह। इसमें उसका गौर भी है और 
इसीलिय वह का्ंकता सी ह। सचमुच ही ऊार्येकर्ता को त्याग 
आर अभात्र स॑ आनन्द की अनुम्रति होनी चाहिये, क्योंकि वह 
कल अपन भाविक सुख के लिचे नहीं जीता वल्क्रि बह समाज, 


हे / घट रॉर हे ह // १7 ध्र्गा ह। 


सादा न 
8 224 कम 
इयर या आत्मा के लिये जीता हें) इमलिये आमंदती की 
तो स्वाभाविक है पर इसी भें उसे अपनी व्यवस्था 
करती है | 
लेकिन हमारा अनुभव हे कि गंदगी आर अव्यपस्था आम- 
तौर पर आमदनी की कमी के कारण नहीं दीं होती । शरीर को साफ 
रखने में पाती, खार, हाथो की मेहनत और फटे पुराने साफ कपडे 
के टुकड़े ही काम मे आते है ओर मामी साबुत भी चहुत महंगा 
हीं पहता । घर में बनाये तो और भी सत्ता रहता है है। आमदनी 
की कसी बहुत अशो में केवल अपने आल्वस्थ को छिपाने का 
वहाता है । इससे कार्यकर्ता को वचना है | 


रही जवानी की बात, सो जब तक मौत नहीं आती तब तक 

तो जिन्दा रहता ही है ओर चू कि कार्यकर्ता ने अपना जीबन 
किसी छह श्य की पूर्ति के ज्िये अपित कर दिया है, इसलिये 
उसका जीवन तो समर्पित है । उसे अपने शरीर की रज्ता समाज 
ओर इंश्वर की धरोहर के रूप मे करनी हे । जब तऊ जीता हूं, 
तब तक उत्साह तथा आनन्द पूषक जीना हूँ, संबा पूत्रक जीना है | 
अत कायकर्तां को तो कबीर का बह उदघोष सिद्ध करना चाहिय- 

दास कवीरा जतन से ओढी 

ज्यों की त्यों वर दीती चदरिया । 

इसलिये जो अपने आप को कार्यकर्ता कहते हे, उनके लिये 

अनिवार्य है कि वे विचारों के साथ साथ अपने शरीर, अपने 
कपडो आदि को सी स्वस्थ ओर साफ खुथरा रखे। गव्गा 
अव्यवस्था, आतलस्य ओर असावधानी से दूर रह 

यह स्पष्ट समझ लेना चाहिये कि ऊचे विचार न केवल वडी 
वाते बनाने से प्रकट होते है और न बडी पुस्तके पढने से। वे तो 
सस्ध, सबमी और शिष्ट जीयन से ही प्रकट होते ह । इसी प्रकार 


कायफर्ताओं के साथ 
7/+ 2.27 कप न गि/ह २ 
सादा जीवन भी सफाई आर व्यवस्थापू्ण रहन-सहन तथा 
आचरण में ही अभिव्यक्त होता ह। यह टीप-टाप, खर्चीलपत 
ओर अद्दकार से जितता दर है उतता ही दूर गढयी, अव्यवस्था, 
आत्स्य ओर म्रूठ से भी है। 
77४ अत सादा जीवन और उचे विचार का अर्थ किसी महान 
उद्द श्य की ओर सावनारत, सरत्न, सबमी ओर उत्तरोत्तर प्रगति 
# हा... ३. छ! 8." 5 दोन 
शील जीवन ही हू ओर ऐसा जीवन निश्चय ही वाहर-भीतर दोनो 
हक. (कप ४ [60] 
तरफ से साफ छुथरा, व्यवस्थित और शिष्टतापूर्ण होगा । 
4. 4 2/ 


जीवन की साधन 


आये दिन कायेकताओं से मिलने ओर उतके बारे भें वात 
करने के अवसर आते है। कोई बीमा-पचीसो वर्ष पुराने अनुभवी 
कार्यकर्ता होते है, कोई यर्प, दो वर्ष, पाच बर्ष पुराने होते हैं, कोई 
कार्यकर्ता बनमें की इच्छा से आये हुवे होते है। इन सबसे चचा 
होती है। अमुक कार्यकर्ता बहुत अनुभवी ओर योग्य है, बुनाई 
के काम के विगपत है, हिसाव के तिशेष जानकर है, उत्तादन के 
काम के बहत अनुभवी है, साबुन साजी के विशेषज्ञ हू, अमुक 
प्रार का टेकूनिकल घान उन्हें है। कारयकर्ताअशिक्षण, अभ्यास 
क्रमों क्री चर्चा होती हे तो प्रशिक्षण का एक ही व्वेय सामने 
रक्‍खा जाता है-इतनी गुरिडया कातनी चाहिये, इतने थान बुने 
जानें चाहिये, इननी तेल घाणिया निकाली जानी चाहिये । प्रशि 
नण केन्द्रों मे भी इसी वात पर जोर ढिया जाता हे ओर सारी 
शक्ति प्रशिच्झों तथा प्रशिक्षणार्थियों झी-इस पर केन्द्रित होजाती 
है कि गुरिडयों की. थानों की, तेल घाणियों की, कागजो की निया 
रित सस्या किस पार पूरी हो । 

इसका परिणाम कमी कभी यह भी देखने मे आता हे पि 
अवाछ्तत्तीय ओर अनुचित तरीमों से बह सस्या पूरी करने के 
कोशिश की जाती है। उँचे २ इषाक, उत्पादन, विक्री, अचार अति 
के रक्से जाते है ओर थे जब अवधि में पुरे नहीं हो पाते है त 


फिर जैस-तैसे आकड़े भर कर लक्ष्याक तक पहुँचने की कोशिश 


अकक--+०9-०-+ आए डनन गीत कननरी का ७ न. 
कक हा करन नी 


कार्यकर्ताओं के साथ 


की जाती हे या जसे-तसे कोई रास्ता स्रोज कर बच निकलने का 
टालते का, इवर उपर दोपारोपण करने का प्वस्न चलता है। 
फल्न यह होता दे कि विशेषज्ञता पर बहुत प्याद जोर देने से 
संख्या आर इष्टाफ घुस आते है, इनसे अ्सत्य को आश्रय सिल्ता 
है, फिर सारे ढाप उ्सइते चले जाते € ओर अन्त मे व्यक्ति और 
समाज दोनो हा ह्वाम होता है।, 

"०! 


यू कलाकार ! 


वहत से तथार।थत कल्ाफार अपत्ती ऊला की कल्नम, कू ची 
या ह्ती के उपयोग में वड़े कुशल होते है, अपनी कल्ना के विशेषज्ञ 
हते है, गाकेन उत्तका जीवन बडा अम्त व्यस्त होता है। न उन्हें 
वाल की सुपर है ने पहनने फी। बाल बढ़े हथे है, ढाही उलमी 
हुई है, मुद्द से चढवू आती है, कपडे फटे हये है। इधर से 
उबर ले आय, उधर से सामान उठा ज्ञाय | पचास से वादे कर 
लिये। थे ऊे पूर किये, ढस भीकित फिरते ह। स्पय परेशात है, 
रिवार वात्ष परणान हू, समाज के ज्ोग परशान है और फिर 
यह पमड है क्रि हम बडे कल्लाकर है, खाटा है, बड़ा काम करने 
बल हू । हम लगता है कि जिसने व्यवस्थित ओर प्रामाणक 
जदित का ऊल्ना हीं साथी, जिसने समाज सेवा की कला प्राप्त 
नेहा को, उसने का जला नहीं सीडी | उसका कोई कार्य ठीऊ 
नहा हागा। वह ऊभी सच्चा ऊल्लाफ़र और कार्यकर्ता लही बलेगा। 

उसकी कत्ञा कभी उसे तथा समाव के उन्नत नहीं कर सकेगी। 

702 
समग्र चन्तन का अग्नाव 

आज़ हमार देश भे भी विशेषज्ञता सी बहत ऊड की जाती है। 
जहर के देशों से--कस ओर अमरीऊा ढोनों मे बिशेषज्ञो का बहुत 
आंच हूं। वंस साम्नान्चतार पर च कि मजप्यों मे विविव अक्ार 


की प्रतिभाये न्यूताधिक मात्रा में होती है, कुछ विशेष तरह का 
प्रतिमा का विकास ही सामान्यत एक मनुष्य में विशेष त्प से 
हो सकता है, अत विशेषज्ञता की तरफ मनुष्य तथा समाज का 
भुकाव होना खाभाविक है, लेकिन आधुत्तिक युग मे मानव का 
सामाजिक जीवन इतला अधिक जठिल होता जा रहा है कि मनुप्य 
का किसी न किसी विषय के किसो ने किसी अंग-उपाग से विशेषज्ञ 
होता शायद उत्तरोत्तर अधिक आज्रम्यक होता बारहा है, पर 
इसके साथ ही आज के जमाने मे विशेषज्ञता का सतरा भी उत्तता 
चढ़ गया है, जितता पहले कमी नहीं था। ओसका कारण यही है 
कि मानव-जीवन के जटिलतर होते जाने के कारण विशेषज्ञता 
उसके बहुत छोटे अग को ही रपश कर पाती है ओर अंग था 
उपाग में विशेषज्ञ बने में ही मनुष्य का इतता समय और शक्ति 
तञग जाती है और उसकी रुचि तथा दृष्टि इतती सीमित ओर 
सकुचित हो जाती है कि उसे समग्र मानव ओर सकल विश्व का 
ध्यात ही नहीं रह जाता उदाहरण के लिये कोई डाक्टर मलेरिया 
का बिशेपत्न है तो उसे हरेक बीमारी में मलेरिया का ही शऊ होता 
है और हरेक बीमारी में मलेरिया ही सभता है। उसे समः 
मानव की समस्याओं का और विश्व की परिस्थिति का कीठ चितर 
ही नहीं होता । वह मतेरिया का होकर ही जीता हे ओर उसी 
उत्नक कर मर जाता हे 

खादी-उत्पादन के काम के विशेषज्ञ को अपने त्ेत्र से आर 
खादी-विक्की की वात नहीं सूभत्ी, खादी के अतिरिक्त अन्ध कप 
की क्या परिस्थिति है, बह यह नहीं जानता। बस्त्र के अज्ी 
भानव जीवन भे ओर चीज़ों का क्या स्थान हैं, वह नहीं समस्त 
सम्रान और विश्व मे उसका क्या कर्तव्य है-इसे सोचने की पर 
ने रुचि रहती है और ने अवराश | हमारा मानता हूँ कि औी 
दुनिया विनाश के कगार पर आ खडी हैं, उसका वहा कार 


का 


“कार्यकर्ताओं के साथ 
#बत्ग पड //टीट# 24 
विशेषज्ञता की यह दोड है-जिसों ब्रिगेषज्ञो की आसों पर ऐसा 
एक रग का चश्मा चढ जाता है, जिसमे सारी दुनिया उन्हे उसी 
एक रग में रगी हुई दिखाई देती हे आर आगे पीछे उन्हें कुछ 
तजर नहीं आता । यही हाल राजनीतिततों का, ब्त्नानिकों का, 
वकीलो और अध्यापकों का होगया है'। थही नहीं किसान, मजदूर 
तक मी बहुत मी जगह इसी ण्कागी दृष्टि के, अपने समूह के सऊ 
चित स्वार्य के ऐसे शिकार होगये दे कि थे अपने वर्ग के अतिरिक्त 
सुमाज के अन्य बर्गे के हित की दृए से विचार ही नहीं कर पाते । 
है । 


? विशेषज्ञता का युलाम नहीं 


कार्यकर्ता को विशेषज्ञता के उस खतरे से बहुत सावधान रहने 
की आवश्यकता हे। वह ऊिसी विपय का विशेष जानकार हो, ज्ञान 
ओर कम की किसी विशेष शाखा का बरिशेष अनुभवी हो, इसमें 
कोई हजे नही, लेझित वह विशेषज्ञता 4| गुल्ल'्म नहीं हे । उसे 
तो जीबन का साधक बनना है, उसे समाज का पमग्र सेवक वनना 
है। बह मजदर के हित के समथन ४ किसान के द्वित का विरोधी 
नहीं हो सकता, उतवारी बुनकर के हित मे उपभोक्ता का विरोधी 
नहीं हो सकता, गाव वालों के हिल में नगरवालो का विरोधी नहीं 
हो सफता। वह तो समाज के सम्रग्न हित का ही समर्थन कर 
सकता हे और उसे विशंध करना है तो अन्याय का, शोपण का ही 
विरोव करना है, ऊसी बगे विशेष का नहीं | 


समाज सेवा से व्यक्तित का विकास 
कार्यफर्ता को समाज्ञ की सेवा करती है, लेकित बह भी एक 
दृष्टि से उसके अपने जीवन के सशोधन ओर विकास के साध्यम 
के रूप भे ही। असल से उसे अपता विकास करता है, अपने 


__ जीवन की साधना करनी है, अपने बिचारों को व्यापक बनाना है, 
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' दा अनिवायंताएँ 


क्रायकतां एक ज्ञागहफ समाज सेयक है और मानब्-ममाज़ 
एक लिर्तर पिक्रामशील इकाई है। अत ऊायकर्ता इस विकास 
शीज्ञ समाज की सेया करता चाहता है तो उसके चथ के लिये 
भी निरन्तर विकरासशी्ष बने रहता होगा। उसके लिये दो बातें 
अनिव्राय है | 


मत्संग और अध्ययन 


पहली बात तो यह है कि कायकर्ता जा चिन्तन बढ़ना चाहिये | 
चिन्तत का विक्रात अः्ययत और सत्मग से होता है। सत्मय 
सयाग से प्राप्त होता है, लेकिन अम्यवत ऊसला डसके हाथ की 
वात है। अत क्रागरेर्ता को स्वात्याय की ओर पूरा व्यात देना 
चाहिये । जो व्यक्ति ऊ्येरर्ता वतजाने के वाद यह समझ लेता 
है कि अब तो खादी आअम, अवरकेल या कार्यालय आदि में 
तिश्चित काम करलेता ही काफी है इसको अ्रध्ययत का समय 
या आवश्यकता अब नहीं है, बह बहुत बडी भूल कर रहा है। 
वह निरन्तर बदलते समाज फ्री परिस्थितियों मे कभी सफल कार्य 
करता नहीं वन सकेगा। इसके विपरीत वह जल्दी था देर से 
अपने विचारों ओर कामों से पिछड जायगा ओर ममाज-सेवा के 
तेत्र मे स या तो उसे पुराना आर दकियानूसी सममकर अलग 
+थीड़दिया जायगा, उसकी उपेक्षा करदी जाबगो या उसे हठजाना 


७. पी, हे 
नो अनिवायताएँ 


पड़ेगा | दोनों ही परिस्थितिया उसके लिये हानिकारक होंगी ओर 
एक तरह से उमकी सास्कृतिक मृत्य ही हो 7४४ 
पऊतता का मंपहुएंड 
लेकिन स्वाध्याय का अर्थ कोई भी समाचार-पत्र या पुस्तक जे 
सामने आआाय पढ डालता नहीं है । बहुत से ज्ोग ऐसा करते हैं, 
तेकित इससे उन्‍हें कुछ लाभ नहीं होता। ख्ाध्याय के लिये यह 
आवश्यक है कि श्रपने भुकाव की ओर ध्यात रखते हुये, अपने 
जान ओर आचरण के गिफास की दृष्टि से निश्चित योजना एफ या 
अधिक वर्यों की पहले से वनाली जावे। यह योजता बनाने में 
अपने से सहानुभूति ओर प्रेम रखने वाले छुछुगे था मित्र की 
सलाह लेली जाय और कार्यक्रम तय कर लिया जाय। कायकतो 
को उस कार्यक्रम पर इठे रहता चाहिये ओर उसकी पूर्ति का 
प्रयत्न करना चाहिये । स्वाध्याय की सफलता के लिये यह भी 
आपश्यर है कि कार्यकर्ता अपनी डायरी रखे ओर पतिदिन के 
घाध्याय में जो बाते अन्छी लगती हू तथा खराब लगती है उन्हे 
डायरी भें सत्तेप मे लिस ओर साथ में यह भी नोट कर कि उसे 
दिल कौन से बुरे विचार उसके सत में आये या गलत आचरण 
सके द्वारा हुआ, भविष्य मे उस प्रकार के आचरण उससे हुए 
नहीं होगे, इसका वह प्रयत्त करेगा। कार्यकर्ता के विचार और 
आचरण का उत्तरोत्तर विडास और उद्ात्तीशरण ही स्ाध्याय की 
! सफलता का मापठण्ड होगा | 


शरीर-श्रम 


दूसरा अनिवायता शरीर-अ्रम की हैं। आज हमारे बम 
चारों ओर विपमता, गरीबी और अग्ञान है, उसके भूले मे पर 


तथा सत्ताधारी बुद्विजीवियो दवा असहाय ओर करत समझ श 


'क्रा्येकर्ताओं के साथ 
अम करने वालों का शोपण है । भौतिक आयम्यक्तताओं की पू्ति 
करने बाजी सभी चीजी का निर्माण शरीर परिश्रम सेही होता हे 
लेकिन आज वोड्िझ्न्ग ने इन सभी उपयोग की वस्तुओं पर 
आपना अधिकार जमा रफ़्या है। वे इसका अधिक से आवक 
उपयोग करते हैँ आर फम से फम वस्तुए और प्रभात श्रमिकों के 
हिस्से में थ्राता है. | यह स्थिति वदल्ननी चाहिये आर बदलकर 
रहेगी | शोपणुद्दीन समाज में हरेक व्यक्ति शरीरक्षम आर वोहिक 
श्रम करते वाला होता चाहिये। शरीरश्म शरीर फी आयश्यक्ताओं 
की पति करने वाला होगा आर वोद्विकश्रम समाज की सेजा 
तथा भुष्य की सास्क्ृतिक आवश्यकताओं की पूर्ति करगा। इस 
स्थिति तक पहुँचने के पहले बीच का पढाय यह हो सकता है फि 
वीड्िकश्रम ओर शरीरश्रम् दोनो का बरावर मुआवजा दिया जाग 
आर हर आदमी दोलों प्रफार के ्षम फरने भे पट बचे । 
अगर समाज मे यह न्यायपुरण स्थिति लानी है तो इससे ऊाय- 
कर्ता को से प्रथम पहल करनी होगी। इसके लिये यह जरुरी हे 
फ़रि हम श्रम को प्रतिष्ठा प्रदान सर आर अमिझ को सम्मान दे | 
इसके लिये प्रत्येक कार्येक्तो झा स्पय श्रमिक बनना ओर अपने 
शरीर को श्रम करते का अब्यासी वनीना दे तथा अपने परिवार 
को इस दिशा में मोडना है। यह तभी हो सऊता है जब कार्यकर्ता 
तियमित रूप से उत्मादऊ शरीरश्रम में कम से कम एक 
या हो घटे लगाये और अपनी आमदनी का एफ अश उससे 


प्राप्त करे। 


विदास की दिशा 
अगर हमे बर्गहीन समाज का निर्माण फरना है, ओर इस 
आदगें के बारे मे प्राय मतेज्य हु, तो एक ही वर्ग समाज मे रह 
के 3 9 ही. (5 8 $ 
सकता दे और वह है श्रमिकवर्ग, स्योकि श्रमिक के बिना समाज 


टो अनिवायताएँ २६, 


न >नौ ०? *6/ *्ौ 


का आलल ही असभवत्र है। तो आज के बुद्विजीबियोँ को 
ए्‌ः 


नि मकाच उसी बर्ग भे शामिल होता चाहिये | सारे समाज की 
समरसता के लिये भी यह आवश्यक है। समाज के भावी 


के 


विकास की यही दिशा है। अत समाज ेे विकास से आग रहने 


ऊ 
#* _ 9. 


वाल कायकताओं के लिये स्वय को श्रमिक बनाने मे आगे बढ़ना 
अनिवायंत जहरी ह | 


खाधाप॑ 
आल दक्ृ/शाए ४ 
शक झनएय के लिये साध्याय आयर्यक है, कारयेकर्त रे 
प्रत्येक मनुष्य के लिये स्वाध्याय आयश्यक है, कायक 
लिये तो वह अनियार्व है। बसे झवीरदास के शब्दों में-गो कुछ 
देख बहू देश दशत, जो कुछ ऊर यह पूजा और जहा जद फिर 
श ऐेमी 7५ ८5 रे 2 आस ह 
वह ती्व-्वात्रा-ऐसी स्थिति का्ग्रक्ती के लिये भी आद्श कही 
जा सती है। लगभग ऐसी स्थिति आज कार्येक्ता-शिरोमरि 
बिनोत्ा की दे, हेकित बह तो सिद्ध की स्थिति है | वहा पहुँच कर 
स्ाध्याय भी अनावम्यक हो सकता है तोफित साथक की भरे 
खास ऊर प्रारम्भिक साथ की यह स्थिति नहीं होती। उसने तो 
अपती सावना का असी आसस्म द्वी किया है | 


यह भी सहीं है कि ऊेवल पुस्तकों का अध्ययन ही खाप्याव 
तहीं है, बल्कि देखना, सुनता, चलता, वोलना सभी कार्यो के ढ्वारा 
स्वाथ्याय हो सकता है ओर सभी हसख्िया, सन तथा बुद्धि का 
अध्ययत में उपयोग करता चाहिये, तभी खाध्याय सरलततों, 
गम्भीरता ओर व्यापकता से हो सकता है'। फिर भी यहा स्वाध्याव 
का विचार पुस्तक के अव्यवत के सीमित अर्थ में ही करेगे | 


साध्याय का तरीका 


ए हू स्वाध्याय दो प्रकार से हो सकता हे। एक वो थह कि 
कार्यरर्ता अकेला किसी निश्चित पुस्तक को छुछ समय तक पढ़े | 


पढते समय जा कुंछ पढ रहा है उस पर चार करता जाव ओर 
पढ़ता समाप्त करने के बाद छुछ समय तक, जो कुछ उस दिन 
पढ़ा हूँ उस पर विचार करे तथा पुस्तक के आरम्भ से अब तक 
जो पढ़ा है, उस पर भी चिन्तन करे । 


दूसरा यह है कि दो-तीन कारयकर्ता या अविक भी, सिल्ञकर 
बढ । एक व्यक्ति पुस्तक का एक एक बाक्य या अधिक पढ़े और 
फिर उस पर कुछ आपस में चर्चा कं ओर फिर आगे वहे । 
दूसरे प्रकार के स्वाव्याय में अविक लोगों के ज्ञान ओर अनुभव 
का लाभ मिलता है, लेकिन यह तसी सम्भव है जब यह चर्चा 
जिन्ासा ओर अनुभत्र के आद्मन-प्रदात तथा वर्णित विपय तक 
ही सीमित रहे, वहस ओर वास्युद्व का स्थान न ले ओर न सवंधित 
विपय से इधर-उबर जाकर, गप-शप वन ज्ञाय । यदि सम्मिलित 
स्वाध्याय भें यह सीमाये कायम न रखी जा सके--5नहें कायम 
करने की कोशिश सी अपने आप में अच्छी ट्रेलिंग हो सकती 
--तो लोग व्यक्तिगत रूप से अलग-अलग ख्ाध्याय करे, वही 
ठीक होगा | 
आत्म-विन्तन 
स्वाध्याय के विषय तीन प्रकार के हों सकते ह। पहला विषय 
आत्म-चिन्तन का है। प्रत्येक कार्यकर्ता को अपने बारे में सोचने 
फी आढत डालनी चाहिये। में कोन हू ? मेरे जीवन का क्‍या 
उद श्य है? मुझ मे सदगुणों की वृद्धि केसे हो सऊनी है ? ढुगु णो 
की कमी कैसे की जाय यह सब अत्येक कार्यकर्ता को अवश्य 
सोचता चाहिये ओर अपने स्वाध्याय का कुछ समय इस प्रकार के 
अव्ययत्त ओर चिन्तन में अवश्य लगाना चाहिये। मगल-अभात, 
अनासक्तियोग, गीता-प्रवचन, विवेक और साथता, जीवन-शोधन 
आदि पुस्तक इस श्रेणी में आती हैं। इचका पियामित अध्ययत्त 


जे ना +* 


गरयक्ताओं के साथ 


फर्मफर्ता करे । उससे पूछ राप्ता उस सूझे, वा अनुभयी लागा रे 
चर्चा करे था सत्मग करने से इसी बुद्धि भ राव ता उद् 
समय मोन-पुथक ध्यान-चिन्तत ओर जप भें भी देना चा्हिंत 
तेस्ति वह दस्भ ओर दियावे के लिये एसा ने कर | पुरान लॉग 
करत आप है, इसलिये भी ने कर। विवेक पृश्रक उसे ठीक छग 
महज भाय से स्ययस्कृ्त हो तो ही ऊरे । 


हमे लिये प्रात काल का समय वा सोने से पहल रात्रि का 
समय टीक रहेगा। प्रात कोल इस प्रकार थी स्वराध्याय करने से 
वीर-बोर, दिन भर के लिब्र उम्र जागरक रहते का अभ्यास है| 
सकता है ओर रात्रि को उस प्रकार का लास्याब, उस दिल भर के 
आपने ठोया का विचार करने ओर सात्रि को शान्ति तथा समावाद 
पूर्वक माने का अब्रसर प्रदात कर सझ्ता है। 


ममाज-पित्तन 


स्थात्याय्र का दसरा विपय समाज-विन्तन का है। जिस फ्राल, 
देश, समान आर परिस्थितियां भे हम अपनी जीवन-यात्रा चला 
रह है, उसका श्वान हमे निरन्तर रहना चाहिय | यहिं हमारा यह 
जान मिरन्तर विकास शील ओर श्रयतत ने रहा वो जिस समात्र 
में हम रहते है, उस समाज भे रहने के ही अयोग्य चने जायेंगे । 
कार्यकर्ता को तो समाज-चिन्तन में सबसे शआागे रहना है, तभी 
बह कार्यकर्ता रह सऊता हे, इसलिय उसका समाज-चिन्तन तो 
थ-ममब अधिक से अविक व्यापक और गहरा होना चांद्विए | 
मुद्दतत और गाव से लकर हतिया भर में जो कुछ हो रहा ६, 
उसकी जानकारी उसे होनी चाहिय। यह ठीक है. क्लि उसकी 
जानकारी अपने साव के बार में अव्रिक निकट ओर ग्रहरी हो 
आंर टुनियां की जातकारी सामास्य हो, शेझ्ित यह आवश्यक ढ 
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स्वांध्याय 


मा 
कि वह गांव की छोटी सी घठला से भी अपरिचित न हो ओः 
दुनिया की बड़ी से बढ़ी घटनाओं से भी अपरिचित न रहे | 
इसके लिये आवश्यक है कि वह एक अच्छा ढेनिक-पत 
अवश्य पटे और जिन सामाजिक-आशिक-राजनेतिक प्रवृत्तियों मे 
उसे विशेष रुचि हो, उससे सम्बन्धित कोई न कोई पुस्तक उसके 
खाध्याय का अग रहे। इसके लिय भोजन के पश्चात्‌ आराम का 
कुछ समय या अवकाश का अन्य कोई समय निकाल लेना ठीक 
होगा, जो आधे घटे से लेकर एक घटे तक का हो सकता है | 


फम-चिन्तन 

स्वाध्याय का तीसरा विपय कार्य-चिन्तन का है। समाज-सेवा 
का जो ज्षेत्र हसने लिया है या हमे मिल गया दे, चाहे वह खादी 
का हो, हरिजन-सेवा का हो, या हिसाव-नबीसी का हो, टाड्प 
करने का हो या अन्य कोई हो, हम समाव-सेवा के इस काये-केत्र 
में स्वय॑ को किस प्रकार अधिक ज्ञमतावान, जागरूक ओर 
योग्य बनाये रख सकते है, इस दृष्टि से हमारा स्वाध्याय चलना 
चाहिये। 

इस गति शील दुनिया में कार, विचार, पद्धति, सभी 
निरन्तर गतिशील है और फिर जो कार्यकर्ता पाच-दुस या पन्दरह 
परस से अपने ज्ञेत्र मे हैं, उन्हें तो अपने कार्य-बिषयक ज्ञान को 
पढ़ाने और अद्यतत बनाने का अवश्य ही अयल करता चाहिये । 
रहीं तो वे अपने कार्यक्षेत्र मे “बूढे” पढ़ जायेगे और “बूढें” को 
'कूडे? के अलावा और जग कहा है ! कार्यकर्ता को वो चिर- 
वा होना चाहिये और यह तीन प्रकार का स्वाध्याय ही उसे , 
चिर-युवा रख सकता हे । 


शरीर-श्रम 


मनुष्य के व्यक्तित विकास और समाज के सदस्य की देसियत 
से अपनी जिम्मेगारी निभाने की टप्टि से स्वाध्याय वितता जरूरी 
ओर उपयोगी है, उतना ही शरीरभ्रम भी। शारीरिक स्वास्थ्य 
आर आरोग्य के लिये तो यह शआवश्यक है ही, किन्तु मानसिक 
सन्तुल्लन, धीरण, कप्ड-महिष्णुता, सहानुभूति के विकास के लिये 
भी, शरीरश्षम वहत उपयोगी है ओर यह कहने की आवश्यकता 
नहीं कि इन सदगुणों की वृद्धि, मनुष्य के व्यक्तित्न ओर समाज 
की सेवा ठोनों की दृष्ठि से ज्ञाभदायक है। फिर शरीस्श्रम, 
सामाजिक न्याय की दृष्टि से भी अपनाने योग्य है। मनुष्य की 
भीतिक आवश्यकताओं की पूर्दि भोतिक वस्तुओं से ही होती है 
ओर इन भौतिक वस्तुओं का उत्पादन या रुपान्तर, भीतिक परिश्रम 
के बिना नहीं हो सक्ता। इसलिये इस प्रकार के उत्पादन में 
रैक का हाथ होना ही चाहिये क्योंकि निरपवाद रुप से हरेक 
प्रानव इनका उपयोग किये बिता नहीं रह सकता । 


कार्यकर्ता की दृष्टि से छुछ प्रश्न 


तेकिन कार्यकर्ता की दृष्टि से शरीरश्रम का विचार करते हैं 


तो कुछ प्रश्न खड़े हो जाते है। इतका स्पष्टीकरण निम्तलिखित 
उदाहरसों से हो जायगा -- 


(क) खाद्ी-मण्डार के व्यववस्थापक के अपर एक लाख रूपये 


शरीर-भ्रम 


कि 4 


५ 


वार्षिक की खादी बिक्री की जिम्मेदारी है। भण्डार में खादी 
बेचने, सरकारी जिभागों ओर सस्थाओं आधहि में खादी विजवाने 
फी व्यवस्था करने तथा अन्य व्यवस्था सम्बन्धी कार्मो में न केवल 
भरडार के समय मे घल्कि पद्चिले-पीझ भी बहुत व्यस्त रहते है। 
तत को सोते हूँ तो थकावट से चूर होकर लोत है। क्या उनके 
लिये अतिरिक्त अम आवज्यक है ? 

(व) खादी-भण्डार के एफ फायऊतों प्रात १० बजे से लेकर 
४ बजे तक खडे या बठे सादी बेचने का फ्राम ऊरते रहते है ओर 
सध्या को थक्र कर घर पहुँचते हू । क्‍या उन्तका यह परिश्रम शरीर- 
श्रम नहीं है ? 

(ग) खादी आश्रम के एक कार्यकर्ता सात-थाठ या नी घण्टे 
पृणा, सृत था थातों की खरीद मिक्री करते ह या चार-& मील 
पंदल या साइकिल पर चलकर इस काम के लिये आते जाते रहते 
हैं। क्या उनके लिये ओर शरीर-श्रम जर्री है ? 

(बे) एक कायकतां भूढान, मामदान आदि की पदयात्राओं से 
घूमते हैं । छे-आठ मील पदलल प्रतिष्नि चलते है। क्या उन्हें भी 
अतिरिक्त शरीरश्षम करना चाहिये 

(ट) एक अन्य कार्यकर्ता हू, जो दिन भर खादी के थात 
उठाने-परने, रगने-चाधने आहि का काम करते हैं। क्‍या उन्हें भी 
अन्य किसी प्रकार का शरीर-भ्रम करना जर्री है 

उत्त पाचों उदाहरणों की वरफ सरसरी तौर पर देखने से तो 
यही लगेगा कि इन्हें शरीरश्रम करने की जरूरत नहीं है। लेकित 
जरा गहराई से विचार करेंगे तो ओर ही गुल खिलेगा। 


दृष्टिकोण में परिवर्तत 


शरीरश्रम क्यो करना चाहते है ? समाज मे दुद्धिजीवी और 
श्रमजीबी, इस प्रकार के भेंद वत गये हं, वगे वन गर्य गये है। बुद्धि- 


'कपेकताओं के साथ 
20222: 

तीवी की प्रतिष्ठा भी अधिक है. और वह अपने काम का मुआवजा 
(पी अमजीबी के मुझाविले में अविक लेता है। समान पर सचा 
भी उसी की है। हमें समाज मे क्रान्ति करती है श्र्थात्‌ समान्न 
के इस मूल्यों को वदल देता है | समाज में रारीरश्रम तो आज 
भी बहुत होता है, हमेशा द्वोता आया दे, उसके वित्ता समाज का 
व्यवहार ही नहीं चल मऊता, लेकिन श्रम करने बाला सदा शोषित, 
शासित और लाछित रहता आया है। इसी को हमे दूर करना है! 
समाज में श्रमिक श्रम करते रहे है, मजबूरी से, अपने आपको 
मजबूर मानकर ओर इमेशा सपने देखते रहे हैं, अपने लिये 
ओर अपने लिये नहीं तो कम से फम अपने बच्चों के लिये, कि 
वे इस प्रकार के श्रम से मुक्त द्ोकर बाबू बन सके तो श्रच्छा रहे । 
इस सारे दृष्टिकोण मे आमूल परिवर्तन करना है। 


7॥। 


०» समाज में से श्रमज्षीयी और वुद्धिजीवी का भेद मिठ जाना 
वचाहिये। समाज में एक ही वर्ग रहना चाहिये शोर वह है श्रमिक 
बर्गे। सबको उत्तादऊ शरीरअ्रम में भाग लेना चाहिये । बुद्धि का 
'डवयोग समाज की सेवा के लिये हो । प्रत्येक मनुष्य अपनी शक्ति 
#भर काम करे ओर आवश्यकता भर ले। अर्थात्‌ समाज से कम से 
कम ले ओर समाज की अधिक से अधिक दे । उत्पादन के साथन 
समान के हों-भूमि भगवान की ओर सम्पत्ति समाज की । हमारा 
/म़ मसाज के लिये अधिक से अधिक उपयोगी, कुशल ओर 
हमताबान हो-इसमे हम अपनी बुद्धि का उपयोग करे। ये नये 
कल्य हमे समाज भे स्थापित करने हू तो हम में से हरेक को 
विवेकपुरण, उत्पादक शरीरअ्रम को अपनाना होगा। ओर चूंकि 
कार्यकर्ता इस समाज-क्राति 'का बाहक है, इसलिये उसे सबसे 


पहले ओर समग्र रूप भे इसे अपने विचार ओर जीवन भे पहुण 
करता होगा। 


शरीर-अरम 


विवेफपूण उत्पादक श्रीर-श्रम 

श्रव हस फिर एक यार उत पायों उद्यहरणों पर हृष्ठि- 
पति कर “-- 

(फ) खादी भण्डार का व्यवस्थापऊ बुद्धि जीबी है, श्रत उसे 
निश्चित रूप से सेती, बागवानी या कताई-बुनाई मे नियमित रुप 
से अपने समय का कुद्द 'मश लगाता ही चाहिये । आादश यह 
है कि कम से कम आधा समय वह उस प्रकार के शरीरअ्म मे 
लगाये ओर आधा व्यवस्था मे | लेकित आरस्भ कम से भी हो 
सकता है । 

(सु) खादी बेचने का काम उत्पादक शरीर-श्रम नहीं है। 
बह व्यापार है और व्यापार अधिक से अधिक समाज-सेवा हो 
सकती है, जब उसमे से व्यक्तिगत लाभ-हानि का अश निकल 
जाता हैं। इमलिये खादी व्रिफेा के लिये पिवेजपूर्ण उत्पादक 
शरीरश्रम इस काम के अतिरिक्त करना जरुरी है। 

(ग) खादी आश्रम के कार्यकर्ताओं को भी अपने उपयोग के 
लिये कपडे या शाऊ-भाजी के उत्पादन मे समय लगाना चाहिये, 
नहीं तो उनका कार्य ज़ड-परिश्रम ही रह ज्ञायगा। हा, यह हो 
सकता है कि जय थे बाहर रहे तो उस दिन उस प्रकार का परिश्रम 
करते का अवसर या समय न रहे, लेकिन आश्रम भे रहे तो 
वराबर उत्तका यह क्रम चलना चाहिये। 

(घ) जो कार्यकर्ता पव्यात्रा भें रहते है, उनके लिये तो यह 
अ्रनिवार्य ही है कि थे जिस गाव में जाय, वहा श्रवश्य ही उत्पादक | 
शरोर-अ्रम का या श्रस्त के जरिये सफाई का काम करे, अन्यथा! 
वे केवल उपदेशक और उपभोक्ता ही रह जायेगे। जिस शोपण० 
श्रोर अन्याय को वे जवान से दूर करने के लिये कहते हैँ, अपने " 

“जीवन से वे उसी शोपण के पोषक सिद्ध होंगे | 


जात जइआ४॥ बल + २ टरडर कर 


“”कार्यकर्ताओं के साथ 


' (ह) जो क्रायकता दल भर सस्थाओ मे शरीरश्रम सम्बन्धी 
सामान्य काम करते है, उन्तके लिये भी श्रावश्यक्र है कि वे 
सामूहिक कताई जैसे श्रम में अवश्य भाग ले। वे एक ओर बस्तर 
स्वायलम्वन या अन्न स्वावत्म्बत की दिशा से आगे चढ़े गे, दूसरी 
ओर बुद्विजीयी तथा श्रम-जीदी के भेद जो दर करने में सहायक 
होंगे। तीसरी ओर श्रम के बढ'पत ओर आवश्यकता को समभेगे 
ओर अपने फ्ाम में तेजस्थिता ओर भिवेक ला सकेगे | 


.) तेजरियता, स्वावत्म्बत ओर सहयोग-ये तीत गुण कांये- 
कर्ताओं में विकसित होने चाहिये और उनके विकास के लिये 
अत्येक कायकर्ता को तिबिध स्थाव्याय तथा विवेकपूर्ण उत्पादक 
शरीरक्षम को अपनाना अत्यन्त आवश्यक है। 


ग्क। 


>बायेकतोओ के साथ 
श्िट प्रगरद शव दो 


ही गोण वस्तु है। वह अपने जीवत तथा समान के जीवन विकास 
'और उन्नति की दृष्टि से ही इस क्षेत्र मे आया है और उसके तथा 
/समान के जीवस का विकास उत्तके परिवार के जीवल-विकास फे 
।अभात्र से था उसके विपरीत दिशा में चलने पर होना कठिन है। 
/ रचतात्मक कार्यक्षेत्र केवल रोजगार प्राप्त कर हेने का क्षेत्र नहीं है 
ओर ते यह केवश आठउ-सात घन्टे तक काम कर लेते सात्र की 
” जगह ही है, यह तो पूरे चौबीस घड़े का चितन-स्ेत्र है| इसमें 
7 वो झायेऊतां के व्यक्तितत जीवंत श्रोर सावेजनिक जीवन--इस 
#प्रशर दो भेद किये जा सकते है, जिसमे यह कहा जा सके कि 
/फायेकर्ता के व्यक्तिगत जीवन से समाज को था सस्था को क्‍या 
2 के धा्‌ अं थक ७ 5 पा 6 व्यय पथ 
सतल्नव हैं, सस्था कार्यकर्ता को निर्याह व्यय देती है और उससे 
आठ थे काम ले लेती है, फिर सस्‍्था को कार्यकर्ता के निजी 
जीवन में कोई हस्तत्ञेप करने का अधिकार या आवश्यकता नहीं 
है, ओर न यह कहा जा मकता है कि कार्यकर्ता सस्था के अनु- 
' शासन था नियम को पालन करता है--यह काफी है, और कार्ये- 
कता के परिवार से यह अपेक्षा करता अनुचित होगा कि बह भी 
उसी आदशे पर चले और उहीं नियमों का पाल्नन करे, जो कार्य- 
कर्ता सान्य करता हैं। अगर रचनात्मक कार्य का उद्दे श्य लगे 
समाज का-शोपरणहीत और वरगेहीन समाज का सिर्माण करना 
है वो उसमे त व्यक्तितत और सामाजिक जीवन का अल्लगाव ठीक 
मात्रा जा सकता हैं और न कारयेकर्ता के जीबन तथा उसके 
परिवार के जीवन का। रचत्ात्मक कार्य का लक्ष्य ही यह है कि 
व्यक्ति और समाज, दोता अविकाधिक द्र तगति से नये समाज 
की ओर अग्रसर हों। ध 


दूसरी बात यह कि नवसमाज-रचता की ओर अग्रसर होने 

रा सारी कार्य पद्धति केवल अहिसऊ होगी, मैत्रीपूर्ो तथा भ्ेमपृर्ण 
गी। इसका अथ यह होता है कि कार्यकर्ता को 

हम | इटका अर्थ यह दोता है कि कार्कर्ता में अपने परिवार को 


8 क 7 9० / 


पारार 


अपने साथ लेने की, अपने सारे पारिवारिक जीवन में थे 
परिवर्तेत लाने की, जिन्हें वह समाज में लाना आवश्यक सानता 
है, उत् मूल्यों को परिवार में दाखिल करने की जिन्हें समाज मे, 
दाखिल करना चाहता है, पूरी तडप और दृढवा होगी, लेकिन 
इन्हें दाखिल करने में वह सममामे-बुझाने, विचार परिवतेन ओर' 
हृदय परिवतेन के ही तरीके काम मे लेगा। ऐसा करने से वह 
अपने मानसिक, वाचिक, और कायिक सतुलन को नहीं खोयेगा 
श्ौर अपने प्रयत्न को लगातार जारी रक्‍्सेगा | कहा जा सकता है 
कि कार्यकर्ता सममा-बुझाकर हार जाय और अपने परिवार के 
लोगों मे कोई परिषरतत करने मे असमर्थ रहे तो क्या हो ” इस 
परिस्थिति के तीन इल हो सकते है। एक तो यह कि कार्यकर्ता 
को अपने व्यक्तिगत जीवन के त्याग और तपस्या की मात्रा को 
उप्रतर करते जाना होगा । इसी से परिवार के लोगों के हृदय पर 
श्रसर पडेगा और वे धीरे-धीरे कार्यकर्ता के आदशे को अपनाने 
की ओर वढेंगे। दूसरी वात यह है. कि कार्यकर्ता के अपने परि- 
बार के लोगों के साथ सम्पर्क की निकटता श्राय' कम रहती है | 
जैसे वैसे वह सावेजनिक जीवन के क्षेत्र में आगे बढता है, वैसे, 
वैसे उसके पाम अपने परिवार के लोगों के साथ मिलकर रहने 
का समय उसे उत्तरोत्तर कम मिलता है | परिणाम यह होता है 
कि कार्यकर्ता अपने विचारों की अलग दुनिया भें विचरण करता 
है. और परिवार के लोग उसी दुनियादारी के अपने अलग ससार्‌ 
मे रहते है और इन दोनों मे कोई सामान्य स्तर और सम्पक 
नहीं रहता । अगर ऐसा है तो कार्यकर्ता को अपने परिषार के 
साथ सजीव सम्पर्क के अधिक मोके और सामूहिक स्वान्याव तया 
विचार-विनिमय की कुछ न कुछ विशेष व्यवस्था करनी चाहिये | 
इस से विचार-परिव्तन भे संदद मिलेगी ।._ 


काययताओ के सा४ 
ली हा भी / 7 ८१ 


ऐसा भी हो सकता है कि _स सार प्रथान और साधना के 
'बावजुद परिवार में प्रेम तथा सहयोग का बातातरण विकसित 
त हो हो कार्यरत सो सोचना होगा हि उसका ओर पसिवर के 
बीच शा सबंध पारसरिक त्याग ओर द्वित चितत के आधार पर 
पथ होकर कहीं आपत्ति, पात्र, पबगता और आहत्य के आधार 
पर तो नहीं है। अगर ऐसा लगे तो का्येक्ता के लिए शायद यह 
आकयक हो जाय ऊ्ि परिवार को वह आर्थिक सहायता तो दे, 
शेकित उसके साथ अपने सबंध तोहले और णोनों पी को 
अपने अपने विचार आर आहेश के अनुसार श्रागे बढ़ने को 
सत्ता मित्र जाय। अन्तिम परिस्थिति मे आश्रित परिवार 
भरश-पोपश पाने का अधिकारी हो सकता है, लेकित किसी के 
रिकास की खतत्वता को अबरुद्द करमे झा अविकार नहीं प्राप्त 
7र सकता। यह तो प्ष्ट है ही हि व्यवहार भें ऐंसी स्थिति 
अत्यन्त अपवाद रुप मे ही किसी प्ररिवार की होगी, शेकिन 
विचार क्री दृष्टि से कार्यकर्ता झो किस सीमा तक जाता हो सकता 
है, इसफा उल्लेख यहा दिया गया है | 

लेकित सामान्यत भारतीय परिवारों मे परिस्थिति दूसरे छोर 
से आरम्भ होनेवाली होती है) परियार का अध्यक्ष कम्रानेवाला 
पुरुष होता है. और वह्दी अविनायक के तोर-तरीशोें ओर भावना 
से परिवार का शासम करता है । सासान्यत, रहन-सहन, खान 
पाते, विचार-आचार, सभी में उयझा हुझाव लि्णायक होता है 
ओर स्त्रियों तथा बाल्की की स्थिति हृगभग दासों को सी होती 
है, उतके अपने निर्णय, पसद, आत्मविकास और स्याधीनता की 
हुत थोडा अबकाश रहता है। रचनात्मक कार्यडर्ता राजमेतिक 
प्रौर आर्थिक नेत्र में लोस्तस्त्र, सत्य श्रोर अहिंसा क्ष समर्थक 
गत है, क्रेफ़ित परिष्रार भें वह बिशुद्ध अधितायकता चलाना 
हवा हैं। वह चाहता है कि परिज्र हे ज्ोग इसके आराम और 


परिवार 9३ 
सावधा का प्रयत्न करते रद, ग्कणक पैसे के लिए उसका मुंह 
ताऊते रहें। स्त्रियों की वफादरी, सत्तान की आनाझारिता ओर 
उसका अपना हुस्म-:न तीनों को यह स्वाभाविक मानता है | / / 

कायकर्ता को सोचता होगा कि यह परिस्थिति कहा तक 
उचित, न्याय और समवापर्ण है ? क्या वह कमाकर लाता है 
इसीलिए स्त्रियों और बाढ़की पर रसका निर्4िरोध हम्स चलना ही 
चाहिये-यह बाजियव है ? क्या ऊमा कर लाना जितना बढ़ा परोर 
महत्वपूर्ण काम है, क्या फिफायतशारी से खचे करता उतना ही 
महत्वपूर्ण नहीं हे ? ब्या त्याग, परिन्षम ओर आजाकारिता केवल 
बूटों, स्त्रियों ओर बालक की ही जिम्मेदारी है ? इन प्रश्ना हे 
कार्यकर्ता झो सुने दिल और दिसाग से विचार फरना चाहिये और 
जहा जहा उसे स्नेह आर पारस्परिक त्याग, सहयोग ओर ससानता 
की कमी लगे, बद्दा वहा उसकी पूर्ति करने का प्रयत्त करना 
चाहिए | जिस हद तक कार्यकर्ता ओर उसके परिवार के बीच से 
सहयोग, समानता और स्वतन्त्रता की यह भागता वढेगी तथा 
आमक्ि, पप्रथिनायऊत्य या गुलामी घटेगी, उसी हृद तक कार्यकर्ता 
का व्यक्तितत ओर पारिवारिक जीवन सुखी दोगा, उसको अपने 
जीबन में शाति और समाधान की प्राप्ति होगी ओर उसका सादे- 
जनिऊ जीवन भी सतेज ओर उन्नत होगा । , 


जीवन निवाह 


क़येकर्ता चाहे समाज के आमृल परिवत्तत के काम में लगे 
हूँ, सुधार के काम में या सेवा के काम भें, अगर वे पूरे समय के 
कामेकर्तो है तो अपना निर्बाहज्यय समाज से दी आप्त करना 
होगा। सर्वोद्य विचार की दृष्टि से यह स्पीकार करने में बहुत 
कम लोगों को आपत्ति होगी कि मनुष्य की मौतिक आवश्यकताओं 
की पूर्ति भौतिक वस्तुओं से ही होती हे और उन्हें प्राप्त करने या 
तैयार करने में भोतिक भ्रम लगता है श्रत हरेक को अपने शरीर 
श्रम से निर्वाह करता चाहिये और बुद्धि का उपयोग समाज की 
सेवा मे होता चाहिये । लेकिन इस आदेश तक ले पहुचे दव तक 
तकद या वस्तु के रूप में समाज से निर्वाह के साधन प्राप्त फरने 
होंगे, इसमे कोई संदेह नहीं। शअत्र पहली वात तो यह है कि 
पूरे समय के कार्यकर्ता को यदि आयश्यक हो वो समान से अपना 
और अपने आश्रित परिवार का निवाह-ध्यथ केसे से किसी भी 
प्रकार की हीनता था सकीच नहीं होना चाहिये। ओर ने समाज 
के लोगों को जिनका सबंध किसी मी हूप में उन्हें ये साधन देने 
में आता हो, कार्यकर्ता के प्रति इस कारण से फोई हीतता की 
भावता अपने मनभे झामे देनी चाहिये | वहिकि वह कार्यकर्ता अपने 
व्यक्तितत ब पारिवारिक मुनाफे का कोई काम ते करके समाज के 
काम मे अपनी सारी शक्ति श्रौर चितत लेगा रहा है, इसलिये उसके 
प्रति आदर और कृतज्ञतत का भाव ही अनुभव करना बाहिये | 


_., जावत वाह 


भावना और इण्टिकोण 

(अब प्रश्न यह है कि ति्वाहल्यय के तिर्धारण करते में 
कायक्ता की भावना और दृष्टिकोण क्या हो ” इस सम्बन्ध मे 
पहली वात तो यह है कि कार्यकर्ता समाज से जो प्राप्त करता है 
वह बेतत या नौररी नहीं है, वह निर्वाहूुयय है| इसका अर्थ 
यह है कि कार्यकर्ता को काम के परिमाण, प्रतिष्ठा या उत्तरदायित्म 
के आधार पर न्यूताविक वेतम का विचार नहीं करना चाहिये। 
कार्यकर्ता घ्ों या काम के परिमाण का संजदूर नहीं है। कार्य 
कर्ता ने अपना सारा समय समाज के लिये अर्पित कर रखा है | 
जितना समय उसे अनिवार्य रुप से अपने तिजी का में या 
परिवार के काम में लगाना पडता है, उतना वह मजबूरी से लगाता 
है। उसे कमर करते की कोशिश में रहता है और अधिक से, 
अधिक सम्रय अपने समाज-सेवा के कार्य में लगाता है तथा उसे 
बढाने डी कोशिश करता है। साथ ही उसका चिंतन ओर विचार 
तो सदा ही अपनी समाज-सेवा की अधिक व्यापक ओर गहरा 
बनाने की तरफ चल्ले-यह प्रयत्म शोर साधना भी चलती है। 
कार्यकर्ता के जीवन का उद्देश्य समाज का द्वित साधन है. ओर 
उसके लिये वह सत्तम बना रहे और जो परिवार उसके आशित : 
है, बसे समाज के उपयुक्त बनाने में प्रवत्नशील हो सके, इसलिये " 
वह समाज से अपना निबाह-व्यय प्राप्त करना चाहता है. और 
ऐसा करना वह अपना अधिकार मानता है तथा साथ ही जितना 
समाज से मिल जाता है, उसी में वह भृतज्ञता तथा सतोप अलु- 
भत्र करता है । 


हृष्टिकरीण के फलिताथ 
इस दृष्टिकोण के ठुछ फलिताथ द्वोते है, वे सच्तेप मे 


कार्यकर्ताओं के साथ 


मारे कायकता समाज के सेवक है। उनमे ऊचे-सीचे, 
ओटे-चडे, अधिऊारी-कमचारी तथा स्वामी-सेवक की कोई श्रेणी या 
भेद वर्दी होना चाहिये | 
“7२ प्रत्येक कार्यकर्ता पूरे समय का समाज-सेवक है। उसका 
विन्तन-सवस्त्र समाज-सेवा का होना चाहिये । जितना समय उसे 
पारिवारिक या व्यक्तिगत कार में देना होता है, उत्तना मजबूरी से 
ही देता है | अत छुट्टियों या काम ऊे घटों का उसके लिये कोई 
अर्थ सही है। बह सदा समाज फ्ो अधिक से अधिक देने में 


| कं 


ओर उनसे कस से कम्त लेने मे प्रयत्नशील होगा | 


4 ३ उसका निर्वाद-यय एक निश्चित सामान्य स्तर पर अपने 
तथा अपने आश्रित परिवार के भरण पोषण की दृष्ठि से है। 
अत इसमे श्रणी भद या वार्षिक तरक्की का कोई स्थान नहीं होना 
'पाहिये। हा, स्वय तथा आश्रितों की सस्या, उम्र तथा परिस्थिति 
आहि का सिद्दावलोकत ओर उसके लिये इसमें सशोधन समय- 
#समय पर होता चाहिये | 


(६ 
हा ४ इसमे बीमा, प्रॉवीडेट फड या पैंशन को स्वाभाविक रुप 
से कोई स्थान नहीं दो सऊवा। कार्यकर्ता की बीमारी और आय 
'क कारण अशक्तता की रिथ्वति में समाज को उसकी सहायता की 
व्यवस्था निश्चित करनी चाहिये और सृत्यु की अवस्था मरे 
आश्रयहीत सदस्यों की व्यवस्था समाज को करनी चाहिये । 
वतमान स्थिति 

यह परिस्थिति कार्यकर्ता ओर समाज दोनों की दृष्टि से 
आदर कही जा सकती है, लेकिन यह मानना होगा कि इस प्रकार 
की स्थिति न आज कार्यकर्ता की है और न समाज की हे । 
आज के बह्त से कार्यकर्ता -- 


जीवन लियाह 


म४ जा [है # 


१ अपने आपको केवल वेतन का नीकर मानते है। 

२ अफसर आर मातहत के भेद को सान्‍्य करते है | 

३. पद के अछुसार वेतन की अपेक्षा करते है। 

४, आठ या सात निश्चिन घटो सात्र का नौकर मानते है| 


४, अवकाश ओर पशन वर्गरह को अपना हक मानते है। 

प्राज का समाज प्राय -- 

१ कम से कस वेतन पर कार्यकर्ता रखता चाहता है । 

* पद ओर श्रेणी भेद मान्य करता है । अफसर और मात 
हत मे वेतन, व्यवहार तथा काय आदि की उत्तरोत्तर बढ़ती हुई 
खाई स्त्रीकार करता है । 

३ अधिक से अधिक काम और फुम से कम सुविधा देना 

के कर 9 के ५ कक 4 (९ 
चाहता है| इसमे कोई रोक लगती हे तो उसे अनिन्‍्छापूवंक तथा 
एहसातन के रूप में स्वीकार ऊरता हे 


४, जितने कमर से कम कार्यफ्ताओं से काम चल सके चलाने 
की कोशिश करता है । 


कायकर्ताओं और संस्थाओं की जिम्मेदारी 

उससे स्पष्ट है कि आज वो कार्यकर्ता ओर समाज दोनों मे 
ही इस मवध में दृष्टि स्पष्ट नहीं है । ऐोनों में उसके स्पष्टी 
करण की आवश्यकता है लेकित कार्यक्रता ही समाज के चितल 
क्र नेता है । अत सबसे पहले उसे स्त्रय अपने आढश तथा उस 
के पहुँचने की सज़िलों के बारे में स्पष्ट घान होना चाहिये । 
पी वह स्वय भी इस मार्ग पर अग्रसर हो सकता हे ओर समाज 
मे भी इस दिशा मे बढ़ा सकता है । इस सागे पर चलने के 
त्ये एक ओर कार्यकर्ताओं को अपने 5यक्षितगत ओर पारिवरिक्र 


कोर्येदताओं के साथ॑ 


जीवन से, कार्यकर्ताओं के आपस के व्यवहार ओर आचरण में 

समुचित परिवर्तन करने की आवश्यकता है तथा साथ ही कारय- 
कताओं की संस्थाओं से भी इस वात की अपेक्षा है कि थे इस 
दिशा में अन्य सामाजिक, राजनेतिक ओर आधिक सस्थाओं की 
तुलनता मे अधिक तेजी से ओर अधिक सहानुभूति से आगे बढे गी। 


+ कऔे | 


आवरपक कदम, 


इस दशा मे आग बढने के लिये कुछ कदम हो सकते हूँ 
जिनसे आइउश की ओर प्रगति की जा सकती है -- 

१. कार्यवातों अपने आप को समाज का सेवक भानें, वेतनिक 
लोकर तहीं। सध्थाये भी कार्यकर्ताओं को अपना अग मानें, फेवल 
वेतनभोगी कमचारी नहीं । 


, काका सम्ताज् से सीमित निर्ाहरयय की अ्रपेत्षा 
रखें। जिनका परिदार बहुत वडा हो या जो रहन सहन के सामान्य 
स्तर तक न आ सकते हों, तो वे कार्यकर्ता का कार्येत्र छोड़कर 
समाज के अन्य अधिक आमसदली वाले काम फरले | 


३ निर्वाह-व्यय की विषमता के क्षेत्र को उत्तरोत्तर कम किया 
जाय। अतिश्चित तथा संकड़ों गुने अतर को तिश्चित रूप से 
कम करके, पाच छ गुत्ते पर ले आता चाहिये और फिर कम 
करके तीन शुन्ते पर लाने का प्रयत्न करता चाहिये | 


». ४ कायकर्तां अपने सारे मसय, सारी शक्ति और सारे चिंतन 
्- समाज का मार्तें ओर सम्रात को अपना अधिक से अधिक 
देने भे जरा भी सकोच 4 रक्खे । 


४. संस्थाएं कायकताओं की सारी आवश्यकताओं को देखने, 
समझते आर इन्हें सामूहिकशक्ति से दूर करने के प्रयत्नों को 
अधिक व्यापक, अधिक गहरे और अधिक बत्तशाल्ी बनाती जाय | 


जवन्त वाह 


_$ कार्यकर्ता और सस्थाए एक दूसर के अभिन्न अग वनकर 
सोचे ओर काम करे। 

७ कार्यकर्ता अपने से कम निवाह व्यय पाने बालो की तुलना 
में अपती मजबूरी सानकर नम्र रहे और उन्हे अपने से आगे 
सममभे। साथ ही अपने से अधिक निबोह-व्यय पाने वालो की 
सजवूरी को भी सहानुभूति पूरक समझे ओर उनके प्रति बुराई 
ओर द्वेप की भावता से बचे । 

८ अपने आदर्श तक न पहुँच पाने की स्थिति में एक दूसरे 
को सहालुभूति पूवेक समझे ओर प्रेस पूनेंक सहन करे। पारस्परिक 
सहयोग से आगे बढने की कोशिश करे। एकता ओर पारिषारिक, 
भावना बढाये-फृट, .स्पा्ठा और बंद्रिभेद से बचे |' 


संत्तान-मयांद 


कार्यकता समान-सत्रा वा समाज छाति ऊे लिये कृत-सकल्प 
ओर समर्पित व्यक्ति है । वद् जैसे तसे सही जीता है बल्कि अपने 
जीवन झा जो उह श्य उसने स्वेन्छा तथा विवेऊपृरक निश्चय किया 
हैं उसकी पूतति के लिये वह अयने जीव ऊो चलाता है और उत्त- 
पोत्तर बह अपने जीउन जो उसके अनुऊुल बनाने भे प्रयत्नशोल 
दता है | फापफता सामाजिए प्राणी हाने के नाते स्वाभाविक रंप 
)से वह्द परिवार से सस्वन्धित रहता है। अपने माता पिता के परि- 
बार भे जन्‍म लेता है। अयन्क हाफ़र अपना परिवार बनाता द 
आर फिर अयत्ती संतान को अपने परो पर खड़े होफर परिवार 
वत्ताने से मददगार होता है। चूज़ि मनुप्य का परिवार से इतना 
गहरा सम्बन्ध रहना है, इसलिय सामान्य तोर पर मनुष्य अपना 
जीवन परिवार-चिन्ता में हो द्रिता देता हे और इसके आगे 
सोचने आर करने की प्राय नहीं सोचता, लेऊिन जिन लोगो ते 
पारवार जो इस आरमिक सामाजिक इकाई से आगे सोचने ओर 
करने का निश्चय किया है, उनके लिये परिवार भी अपने अधिक 
विशद सामाजिक इहे गय की पूर्ति में साधन और सहायक वतन 
चाहिये | 


७5 है । 


वसुधव इुड़म्बकम्‌ 
परियार पं ७... ०३. 3 
रवार जब्त का साव्य नहीं हो सकता। इसका संग 
यह नहा हैँ कि झावकता अपने परिवार छी उपक्ता करेगा परिवार 


पतान-भयादा 

से प्र नहीं करेगा, उसकी सेब्रा और पालम-पोयण का अपना 

कतव्य तही निभाएगा। अगर बह एमा करता है तो वह अपने 
जीवन के इहेश्य से ध्युव होगा क्योंकि परवार समाज की सबसे 

हली आर सबसे निकट की इकाई हैं। उसकी अवहलता करके 

वह समाज-सेवा मे आगे नहीं बढ सकता लेकिन यह भी सत्य हू 
कि वह अपने परिवार तक हो सीमित नहीं रहेगा, वह परिवार- 
मोह में नहीं पढेगा, बल्कि वह अपने परिवार” के बवरे को 
वढाता जञायगा ओर चितन के क्षेत्र मे बह विश्व को परिवार 
मानेगा तथा कम के क्षेत्र भें अपने परिवार से आगे के नेत्र, 
वर्ग था समृह से लेकर जितना आगे बट सरेगा, अपनी कार्येशक्ति 
की मर्यादा के अतुमार आगे चढता जायगा | 


वीपूबू-उ8 

ऐसी स्थिति में यह आवश्यक होगा कि कार्यकर्ता सकुचित 
पारिवारिकता' से ऊपर उठे ओर अपनी पारिवारिक जिम्मेदारियो 
को सीमित करे। पराने जमाने की आंश्रम-कल्पना इसी का परि- 
शाम थी। इस जमाने का जीवन-उ६ श्य-उश्चर अथवा आत्मा का 
ग्राप्ति था--आज का जीवन उद्े श्य समाज-लेवा या समाव-क्रान्ति 
है| यह सभी समान रूप से सूक्तम उद श्य है जितकी ओर प्रगांत 
करने के लिये मनुप्य की भोतिक सुविधाओं आर छुखों का सयम 
अनियाये है । इसलिये यदि कार्यकर्ता की दृष्टि जीवन उद मय की 
ओर प्रगति पर है तो उसे सतात सर्याद्रा का विचार करना ही होगा। 


मयादा अपेलित 
यह विचार अन्य दृष्टियों से भी आवश्यक है | अगर कार्यकरता 
अपने जीवन मे निश्चिततवा लाना चाहता हू, तीनश्चय है| उ्सक 
जीवतकाल में ही उसकी सतान स्वावल्म्ती होजाव-पहे पेई 
चाहेगा। हम अपने देश में मानव-मीवन की संयादा 5० बष की 


कयकरताओशां के सा|4 


भी मानते तो भी यह आउस्यक है कि चालीस पर की श्रयस्‍्था 
के वाट उमके फ्रीई समता इटयन्न नहीं होसी चाहिये ताफ़ि उसकी 
साठ वर्ष की अवस्था तक ते। बह अबने परों पर यदी हो ही जाय! 
दुमरी वात यह कि फ्यक्तो की आय निश्चित रुप से कमर ही 
होती है और कम टी रहने याली है आर जैसे २ मम्ाज्न अविक 
न्यायपूर्ण स्थिति फ्री ओर बहता जायगा, शोपण कम होता जायगा 
तो आज की किये, ब्याज, सटे आर मुनाफे क्री श्रामदसी कम 
होती जायगी और मविय मे रटने गहने को स्तर ऊंचा होता गया 
तो बसे अधिक संतान पालन कठिन होता जायगा। अधिक मतान 
युक्ष परिवार का व्यक्ति बसे भी समाज-सेबा के काय में शक्ति भोर 
समय फम्र लगा पाता हैं, पारियारिफ सुख-याति का सी अनुभव 
पाय क्रम कर पाता है । समाज की ब्वमान, आथिक आर भीति+ 
परिस्थितियां थी अनुकूल नही ८, श्रत इत सब दृष्टियां से मयाठा 
पाछिनीय है आर यह सर्गदि दो सतान की-शादश रूप में एक 
पुत्र आर एक पुत्री की मात्री जा सकती है । 

/ इस मर्यादा को उसे निभाये । कुद्ध व्रिचारऱों का यह कहना 
है कि आज करी परिस्थिति मे सतान होनी ही नहीं चाहिये । पुरुप- 
ली भांग की दृष्टि से नहीं, बल्कि समाज सेवा और आात्म-मिकास 
भें सहयोग की दृष्टि से साथ रहे भाई-बहित की वरह दी 
/आजन्म अहाचारी रहे । लेकिन आज की परिस्थितियों से हस ओर 
तम्राज को बढाने के लिय भी सतान-आर्गरोढ! पर पहले आना 
होगा | उसलिये यही उचित प्रतीत होता है कि टो सतान उल्मन्न 
द्वोजाने के बाद फारयेकर्ता पति-पत्नी दोला समझ बस कर अछयचगे 
ब्रत धाराए करते श्रोर अपना जीवत समाज-सेबा तथा अपनी 
तान को गग्य बनाने भें लगाये। उसके विन्रा उ्तके जीवन की 
सावता श्रात्र तहीं बढ़ेगी आर व्यक्ति तथा समाज जीवन के सच्चे 
[खिसे, संताप ओर मसृद्ध का भी यही पक भागे है | तेहित बट 


70.५ ९ ९६ + 2 लडजन ४ 


संतान-सयादा 
ऊमव्रद्या ही ५ री (डे 
उन्हे ऐसा करता शक््य ने लगता हो ओर वारबार प्रयत्त करके भी 
वे दूर न रह पाते है तो मजबूरी के उपाय के रुप मे उन्हें सतान- 
निरोध के वप्तेमान स्थायी तरीकों को भी काम में लेने से नहीं 
हिंचकना चाहिये। साथ ही यह प्रयत्त भी निरन्तर जारी रखता 
चाहिये कि अवधि उत्तरोत्तर बढती जाय और वे आजीवस ब्रह्म- 
चये का व्रत ल्ले सके | की अल्प जा 
"नर, ह2, बरी अमग ध् ) 27/लं मोर दल 
दा मर रही उिय वर्ड आग स॒वेरा हे की बी के लगटिीसिलिरीए 
उी॥ सफ्रे था बीए ननॉरज २निसरब करी सा, 22. 6०७५५ 
अंत्र ऐसे कारवकर्ताओं का प्रश्न आता है जिनकी सतान-संस्या| 
इस समय भी भर्याद्य से अधिक है। उन्हे तो जागे तभी सवेरा/ 
इसी कहावत के अनुसार चलता चाहिये। सतान-म्यांदा 
अभाव में जो स्थिति कार्यकर्ताओं की आज वन रही है, यह हम 
सबके सामने है। पचास वर्ष की अवस्था तक भी सतानोलत्ति 
होते जाना कार्यकर्ता के लिये जण्जाजनक तो है ही, साथ ही बह 
उन्तका भरण पोपण और शिक्षण मे भी उन्हें समुचित रुप से 
गाहरुूथय-जीवन में प्रविष्ठ नहीं करा पाता, विल्कुत्त असमथे रहता 
है' और मरते समय पत्नी पर नावालिंग और परावलवी सन्‍्तानों 
का बोस छोड जाता है, जो उसे कोसते रहते है। ऐसा कार्यकर्ता 
समाज का सेवक नहीं समाज का सार ही बलता है। सख्य अपने 
जीवन-उढे श्य की पूर्ति मे असफल रहता है और दूसरो के जीवन 
को बिगाड़ डालने का दोपी ठहरता हे। 
यहा यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि कार्यकर्ता को 
एक पत्नीत्रती होना ही चाहिये। यदि वह इतना भी नहीं है तो 
वह कार्यकर्ता की श्रेणी में आने लायक तो नहीं है, वल्कि कायकता 
शब्द को भी लाछित करने वाला है। आशा है, कि अपने आपको 
आधुनिक और अत्याधुनिक' कहते और समभने वाले करर्यक्त 


जरा गहराई से इस पर विचार करेगे । 


हब 


' सार्वजनिक संस्थाएँ 


» अधिकाश कायकताआ का सवध साबजानेक सस्थाओं से 
(हता है। सिद्धांतरूप से प्राय कहा जाता है कि कार्यकर्ता को 
अपने श्रम के द्वारा स्वावत्म्बी वतना चाहिये ओर स्वावलम्बी 
(हू कर समाज सेवा मे अपनी शक्ति लगानी चाहिये | विनोवाजी 
ने सन्‌ १६४७ के आरभ में भूदान-ग्रामगान आदोलन में लगे 
कार्यकर्ताओं को निधिगुक और तत्रमुक्त होने का आवाहन किया 
कोर आदोलन का सबंध गाधी स्मारफ निधि से तोड दिया | फिर 
भी ऐसे कार्यकर्ता इने गरिने ही होगे जो श्रम के आधार पर 
स्वावलबी वे हों। उन में से अ्रधिकाश का सस्थाओं से ही 
आशिक सवध जुडा | फिर खादी-प्रामोद्योग, हरिजन-सेवा, दुनियादी 
तालीम आदि प्रवृत्तियों में लगे हुए कार्यकर्ता तो पहले से ही सबद्ध 
हैँ ओर आज भी स्थिति वेसी ही है। अत कुल मिला कर यह 
कहा जा सकता है कि व्यवहार मे सस्थाओ से सवधित कार्यकर्ताओं 
'की ही सख्या वहत अधिक है । 
ये ससरथाये, चाहे उनका स्वरुप रजिस्टडे सस्था का हो, या 

सहकारी का, सब की सब सावजनिऊ सस्थाये है। सावेजनिक 
“अनेक अर्थों मे-- 
( (क) इन सस्थाओं की सारी सपत्ति, साज-सामान, साधन 
किसी एक व्यक्ति, व्यक्ति-समूह या बे के तही, बल्कि सारे समाज 
के है, इसलिये ये सस्थाये सार्वजनिक है 


सायजनिक सस्याएँ 


४7%" नकननकतता ताक ब्ल कमी 
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(ख) चाहे सपत्ति कुद् व्यक्तियों के दान से एकत्रित हुई हो, 
सरकार को सहायता से ग्राप्त हुई हो, ऊतवारी बुसकर या अन्य किसी 
पे अथवा समूह विशेष की ओर से प्राप्त हो, पर सस्था मे आते के 
वाद यह सारे समाज की है। समाज के हित में ही उसका अधिक 
से अधिक उपयोग होना चाहिये | व्यक्ति, व्यक्ति-सभूह या बगे- 
हित की भावना का निर्माण था पोपण इससे नहीं होना चाहिये | 
इस प्रकार सार्वजनिक उपयोग की दृष्टि से भी ये सस्थाये 
सावजनिऊ है | 
._(ग) इन सम्धाओं के सचालऊ और कार्यकर्ता समाज के सेवक 
के रुप मे सपत्ति और अधिकार के ट्रस्टी वत्त कर उसका नियमन 
आर सचाह्नत करते है। थे मस्थाये सावजतिक सेचकों द्वारा 
चलाई जाती 6 । इसलिये थे सावेज्ञतिक सस्याये है | 


यदि सावजनिक सस्थाओं के इस स्वरूप को कार्यकर्ता समझ 
गेंगे तो अपने कार्य की मर्यादओं और उत्तरदायित्व का अधिक 
पष्टतापूवंक भात हो ज्ञायगा। और सरकारी महकमों ओर 
व्यापारिक तथा ओचोगिक कपनियों दोनों से सावेजनिक सस्याशओं 
हे जो अतर है, उसे भी समझ जायेगे | 


एक वात ओर भी ध्यान भे रखने की है। एक ओर सरकारी 
उेहकसे सरकारी कानूनों ओर परपराओं से ज़कडे रहते है, वे 
उमाज-शासत्र ओर सामाजिक मनोविज्ञान के ज्षेत्र मे कोई नये 
योग नहीं कर सकते | वे प्रयोग अब सर्वेमान्य होकर कानून का 
"प ले लेंगे तभी वे महकमे उनका उपयोग कर सकेगे | व्यापारिक 
कम मुनाफे और सीमित स्वार्थ की मयादा में वधी रहती है, अत 
बै नैतिकता और नि स्वार्थता का बहत ऊँचा मापदर्ड नहीं रख 
[तीं। सावजतिक सस्थाये चाहे वह समाज कल्याण का काम 
एरदी हों, चाहे व्यापारिक कार्य करती हों, एक तरह से इन दोनों 


स्थितियों से ऊपर है। सरफ़ारी कानल उन्हें जकडे हुये नहीं है, 
व्यापारिक लाभ उनके कार्यक्रम का उह श्य नहीं है। कार्यकर्ताओं 
का भविष्य लास की सात्रा पर आधारित नहीं है, अत सावजनिऊ 
ससस्‍्थाये इन दोनों से चहत अधिक ऊचे और शुद्ध मापदण्ड 
कायम कर सकती हैं। इन दोनों से अधिक जनता के निकट 
* छू बे, दोनों ( हक 

पहच सकती है ओर इस ढोनों से अधिक साहसपुर्ण नये प्रयोग 
जनशिक्षण फी दिशा मे फर सकती है | 

इस विवेचल से कुछ ओर मुह भी स्पष्ट होते है -- 

१ सप्थाओं भें अधिकारिया ओर कर्मचारियों का कोई अतर 
नही रहना चाहिये। बहा मालिकों ओर मजदूरों जेसा भी कोई 
भदभाव नही रह समता। सस्थाओ में आदि से अत तक सभी 
कार्यकर्ता है । फोड अधिक अनुभवी, फोई कम । कोई एक कारये के 
लिये जिम्मेदार है, कोई दूसरे के लिये। इतना ही फर्क है, लेकिन 
इससे कोई काम था ऊार्येकर्ता झा या लीचा है--यह भाव नहीं 
होना चाहिये आर पुराती दृषित परम्परा से यह भाव आगया है 

मिट जाता चाहिये | 

। *. सस्था की सफल्नत्ा में सारे कार्यकर्ताओं के हिस्सा है 
आर विफलता में उन सबका उत्तरदायित्र | अत संस्था के उद्दे श्य 
री सफलता से हर एक कार्यकर्ता को निप्ठाप्वक जुटे रहता आव- 
श्यक है। कार्यकर्ता अपने आदर्श का सेवक है, आदर्श के प्रति 
निष्ठा के करण ही वह सस्वा के अन्तर्गत है। अत सस्था के 
अहित को रोकना उसका कर्तव्य है, लेकिन रोकने का तरीका 
गावीजी द्वारा अग्रेजो के खिलाफ प्रयुक्त सत्याग्रह के उम्रतम रुप 
का त हो, वल्कि बिनोवा द्वारा प्रतिपादित सत्याग्रह के सोम्यतम 
रुप का हो, क्योंकि जिन साथी कार्यकर्ताओं को उसे सम्ममाना है 
वे दूर के, स्पतन्त्रता हरण करने वाले विदेशी नहीं, बल्कि उसी के 


3 


सहोदर सरीखे निकट मित्र है । 


सावर्जान ९५ 
जनिक सस्थाएँ 


३ एक सस्था के काण्कर्ताओं मे केवल्ल सहयोग ही काफी 
नहीं है। उत्तमे पारस्परिक सहजीवन ओर सह-अध्ययन बहुत 
लाभदायक सिद्ध हो सकता है। जीवत की सामूहिक सुविधाओं 
ओर जीवन के सकटों का सामूहिक सहन दोनों इस मे सहायक 
होंगे । सब कुछ सुविधा हो मगर स्नेह नहीं होगा तो जीवन में रस 
नहीं उत्पन्न हो सकता, ओर अखुविधाणे कितदी भी अधिक हों, 
लेकिन स्नेह हो तो वे सारी असुविधाये भी जीवन के रस को 
नहीं सुखा सकतीं। कार्यफ्ताओं और सस्थाओ दोतों को इस स्नेह 
के पडा होने आर बढ़ाने के सागे हु ठते ओर उन पर चलना 
चाहिये । 

४ इसके अतिरिक्त यह भी आवश्यक है कि कार्यकर्ताओं को 
संम्था की आर्थिक स्थिति की पूरी जानकारी हो, उसकी क्या 
जिम्मेदारिया है उसे वे अच्छी तरह समझे ओर सस्था किस 
हृद तक सहायक हो सकती है, उसकी क्या सयादाएं ह-यह भी 
जाने | दूसरी ओर कार्यकर्ताओं की क्‍या दिवकते है ओर उन्हें 
जहा तक दूर किया सकता हो वहा तक दूर करने में सस्थाये कोई 
कसर त छोडे | सस्था ओर कार्यकर्ताओं भें माता-पुत्न का सा 
निकट-स्नेह सम्बन्ध वलला चाहिये | 
का विकास होना चाहिये । लिखे हुए कानून-कायदे सस्था तथा 
कार्यक्ताओ दोनों फी कप्तजोरी के सुचक है, महत्ता के रहीं । 
अगर कार्यकर्ता आइश फे लिये समर्पित हों ओर सस्थाओ मे कोई 
निहित स्वार्थ न हो तो जरूर निदित स्वार्थ त हो तो जरुर पा मे ऐड गजपरा शा वियास भें ऐसी परम्परा का विकास 
हो सकता है, जिससे नाग अर्थ पूरी जन्मजात और सह स्नेह 
भावत्ता के साथ चलता जाये ओर वाहरी अनुशासन उत्तरोत्तर 
क्रम होकर खंतम हो जाय। सर्वोदय समाज के वर्गहीन और कम होकर खतम हो जाय। सवोदय समाज के वर्गहीन ओर 
शासन हीत समाज का आदेश अगर कहीं पेश हो सकता हे तो 


ध्द कार्यकतोओं के साथ ' 


आनवान, समर्थ और क्ायकुणल कार्यकर्ताओं हारा सावजनिक 
संस्थाओं भें उसका आरम्भ किया जा सकता है। इसमें सस्था 
ओर कार्यकर्ता ढोसों की का्ये्ममता और योग्यता बढ़ेगी ओर यही 
उस आदर्श की ओर प्रगति का सबसे वढा आर पहला प्रमाण 
दोगा । अगर गाधी ओर विन्तोबा के विचार से अनुप्राणित 
साबजनिक संस्थाओं ओर कार्यकर्ताओं में यह प्रयोग आरम्भ 
नहीं हो सकता तो कहना होगा कि गाथी-बिनोबा के आदशों 
की सिद्धि अभी वहद दूर है आर गावी और बिनोवा के देश तथा 
उत्तके अनुयावियों से दुनिया जो आशा लगाये वेठी है उसे 
फिल्लहाल निराण द्वी होना पड़ेगा। 

रचनात्मक फायेक्ताओं पर क्रितनी जिम्मेदरी है--इसका 
कुछ अनुमान उससे हो सकता है। __ 


ल्ढः ध्ड 
जञ है 
574, बट ही 

ला अपन त्[ुराजू/ादूही नीरनरें टन 


सा “जनता भेंड की तरह है। उस पर उन कोई नहीं छोडता। 
फ़रीई ते कोई कतर ही लेता है। उस पर दया दिखाना बेकार है- 
तो हम ही यह काम ज्यों त करले ? 

“जनता दूध की तरह हूं जितना काठते हैँ, उतनी ही 
बढती है !” 

इस प्रकार के विचार हमारे ठेश के बहुत से सरफारी कमे- 
चारी, खासकर देशी राज्यों ओर जागीरदारों के ऊमेचारी अक्सर 
खुल्लमखुलला प्रकट किया करते है। आज इन विचारों का अती- 
चित्व शायद बहुत लोग समझ गये हू, कम से कम इन्हें उस रूप 
में प्रकट करने की हिम्मत तो बहुत कम भें रह गई है। फिर भी 
समाज-सेवा मे लगे हुये बहुत से कार्यकर्ताओं के मन मे इस 
प्रकार के विचार आते रहते ह ओर काई २ इसके अनुसार 
आचरण भी करते पाये जाते है, इसमे शक नहीं । 

दूसरे सिरे पर ऐसे कार्यकर्ता है जो जनता के क्रिसी भी 
छोटे बड़े समूह के विचार, भावना, राय, आवेश या अफवाह के 
सामने जरा भी नहीं दिक्ष सकते। लनिस समय जनता या जिसे 
वे जनता समभने ह-पत्यक्ष या परोक्ष रुप से ओ चाहती है, उसे 
करने को सदा तेयार रहते है। वे सानते है कि जिस समय 
जनता जो चाहती है, उसी की पूर्ति करना ओर जनता जो कहती 
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कार्य्ताओं के साथ 


है उसका समर्थव करना, उतका एक सात्र ऊतेब्य है। इससे मम! 


या अधिक ये कुछ नहीं फरता चाहते । 
क पर 


जप । समाज श्र व्यक्ति का हित 


9, हमारे खयाल से ये ठोनों मिरे जनता फी गलत तस्वीरों श्रार 
कार्यकता के कतव्य की गलत दिशाओं का इशन कराते है | पहला 
विचार स्पष्ट ही लोफतत्र की सारी भावना के विपरीत है। यह 
निरकुश राजतत्र तथा सामन्तवादी व्यवस्था की विरासत है। जो 
लोग उत्त परिस्थितियों में पढ़े ओर बढ़े है उन्हें अपने दृष्टिकोण 
के सम्बन्ध भें गरभीरतापूवक विचार फ़रना चाहिये ओर 
लोफनन्त्र के दाणेनिक पहलू का अ्रध्ययन्त ऊरके अपने विचार 
का मशोधन करना चाहिये। लोकतत्र भे जनता का हिंत ओर 
शासन का हित, समाज का हित आर व्यक्ति का हित स्थायी सर्प 
से परस्पर विरोधी नहीं हो समता, उहू एक दूसरे का पूरक और 
सहायक ही हो मऊता है । जिन लोगों मे रष्टिकोश के सशोवम 
की गुठजाइश नहीं है, जो स्वाध्याय, चिन्तन और चर्चा के वा 
जूद अपने दृष्टिकोण को नहीं बढ पाते, उन्हें समाज सेवा के 
काय को ईमानदारी से छोड देता चाहिये। ये कार्यकर्ता नहीं रह 
सऊते, वे कार्यकर्ता की जिम्मेदारी के ज्ञायक नहीं है। वे एक 
प्रकार के असांमाजिक तत्य समाज्ञ फी वतेमान परे 
स्थितियों में शायद सहन तो किया जा सता है लेकिन समाज- 


सेवा, समाज-क्रान्ति ओर समाज-निर्माण जा उत्तरदायित्व नहीं 
सोपा जा समता | 


सेवक फा उत्तरदायिच 


इसरे सिरे के लोग भी समाज के वास्तविक सेवक और 
इतपी नहीं हो सकते। जनता के छोटे-बडे बगों के विचार हमेशा _ 


जनता .. 


ही विवेकपूरा तथा स्याग्युक्त नहीं होते । बहुत सी बार जनता 
का वडे से या वर्य भी आवेश् में वह जाता है, अपनी छुधनचुध 
खो वेठता है । साम्प्रदायिकता, प्रातीयता, राष्ट्रवाबिता, भाषावा- 
दिता झादि के ऐसे रुप अक्सर सासने आये ह, जिनका समर्थन 
कई बार प्रदेश विशेष की हगभग सारी जनता ने ही किया है | 
लेकित उस स्थिति में कार्यकर्ता का कतेब्य जनता डी मांग ओर 
कार्य का समर्थन विल्कुल नहीं है । उसका करतेव्य ऐसी माय और 
कार्य पर शान्तिप्वेक तथा दुर्भावता रहित होकर नम्रता से विरोध 
करता ही है ओर उस विरोव से अपना सबस्व हीम देना ही 
उसकी सबसे थडी जन-सेवा, जन-कान्ति और जन-निर्माण हे। 
लेकित वह इतला ने भी कर सके तो कम्त से कम उस प्रवाह से 
अपने आपको हटाकर अलग कर लेता तो निश्चय ही आवश्यक 
है। जो इतना भी न कर सके तो कहना होगा कि उसते जब-सेवक 
के-कार्यर्ता के उत्तरदायत्न को नहीं निभाया | 

इन दोनों नकारात्मक पहलुओं को छोड दे हो कार्यकर्ता 
और अनता के सम्बन्धों का विधेयात्मक स्वरुप इंमारे सामने 
आता है । 

जिस समाज के बीच कार्यकर्ता को सयोग ओर परिस्थितियों 
के कारण अथवा जानवूमकर प्रयत्नपूर्वंक रहने का अवसर मिला 
है, उसकी सेवा, उसका समग्र उत्याच उसके जीवन का लक्ष्य है। 


अनन्य निष्ठा 


लिस समाज की सेवा उसके जीवन का लक्ष्य है, उसके प्रति 
स्वाभाविक रूप से उसकी श्रद्धा और निष्ठा होनी चाहिये । जनता 
की ओेप्रता मे उसका विखास होना चाहिये। पुराती साषा में कहें, 
तो कार्यकर्ता में जनता के प्रति निष्ठा $श्यर-निष्ठा के समान होती 


(5 


चाहिये | असल में जनता ही ए्रथ्वी पर 5श्वर का साकार हुए है, 


“ कार्यक्तीओ के साथ 
'हत्री 3 या ए 

जनता ही जनातन है। अावाजे-खलक (जनता को आवाज ) 
नककारऐ खुद अस्त (खुद का नय्कारा है )-यह भान उसे रहना 
चाहिये | 
22224 ५ कि अपने व्यवहार में जि मे 

इसका अथ यह हुआ कि अपने व्यवहार मे जिस जनता से 
'उसका सपक आता है, उत्तमे उसे ईश्पर का द्शन् चा्‌ दूसरे ट्रष्ि 
कोण से कह तो अपना अपती ही आत्मा का दर्णत होना चाहिये। 
अपने सुख-दुख, द्वित-अहित की जसी आर जितनी अनुभूति उसे 
होती है, कम से कम॑ उतनी अनुभूति तो उसे अपने संपर्क भे 
आते बात्ली जनता के सम्बन्ध मे होती ही चाहिये। जहा श्रद्धा 
हैं, वहा जनता के प्रति लम्रता और सहतशील्ञता तो होगी ही, 
अत _आेफर्ता जनता के प्रति अभिमानी, असहिष्णु, स्पार्थी ओर 
_सकुचित मनोवृत्ति वाला तो हो ही नहीं सकता । 
“भा न न 
हि पे मग्रता के साथ छढ़ता थी 
(०. सेकित यहा स्पष्ट कर देना इचित होगा कि कार्यकर्ता जनता 
-का सेवक तो है, उसकी सेवा के लिये अपने सर्वस्त त्याग की 
भावना रखता हैं आर तैयारी भी करता हे तोफित बह जनता का 
-गुज्ञाम नहीं है। वह स्वय एक विवेकशील व्यक्ति है, सत्य की 
शोध और सत्य का आचरण उसके जीवत का लक्ष्य है, प्रेम और 
सेवा उमके लक्ष्य की प्राण का मार्ग है। अत बहू जनता की सेवा 
उसी मीमसा तक करेगा, लिस सीमा तक वह सेवा उसके उस समय 
तक सत्य के जन ओर सत्य के आचरण के भ्रनुफूल है । ओो प्रवृत्ति 
और सेवा उसे सत्य के अनुकूल नहीं लगेगी, उस सेवा को वह 
नहीं अपनायेगा। बह सेवा जनता को देने से वह इन्कार कर 
देगा, नम्नतापूनक तो अपश्य, लेकिन दहतापूर्वक भी । सा कार्य- 
का इसलिये जनता का वास्तविक सेवक भी होगा और समवत 
उसका सेता भी। , ., 


है जी 7. ४ 


जज आई ःश्ु 


जनता 
आचरण में ईमानदार 

हो सकता है. ऐसा कायकर्ता सदा लोकप्रिय त रहे । सदा 
जनता का प्रेम ओर शआहर प्राप्त न कर सके। कभी २ जत्तत्त 
उससे नाराज भी हो जाय, अपमान भी करदे, शायद कभी उसे 
भार भी ढाले। यह सब उसके लिये-कार्यकर्ता के लिये अभिशाप 
नहीं है, वरटान रुप ही होगा, क्योंकि इसमें कोई शक नहीं कि 
जनता का थोडा भाग सदा गल्नत होजाता है, वडा भाग कभी २ 
गलन होजाता है, लेकित सारी जनता सदा कसी गलत नहीं हो 
सऊती | जनता अवश्य ही अपनी गलती को समझ लेती है. जाने 
जाती है। अत अगर कायकता अपने सत्य के प्रति नम्रतापुर्वेक 
निप्ठावान हैं, ओर नि स्वाथभाव से मिरतर जत-सेवा मे लगा, 
हुआ है तो जनता उसको अवश्य ही पहचान लेने वाल्ली ओर कदर 
करने दाल्ली है, उसे अपने सस्तक पर बिठा लेने वाली है, इसे ' 
अपने दृदय में धारण कर लेने बाली है। यह कोई महत्व की बात 
नहीं कि यह स्थिति कार्यकर्ता के जीवन काल मे श्राती है या इस 
नश्वर शरीर के भोतिक तत्वों के विसर जाने के वांढ | महत्व की 
वात इतनी ही है' कि जन-सेवक ऊार्यकर्ता अपने जीवन काल मे 
जनता का निष्ठावान सेवक रहा या नहीं ओर अपने दृष्टिकोण 
ओर साधता के अनुसार वह सत्य के ज्ञान ओर आचरण मे 
ईमानदार रद्दा या नहीं । यदि इतना उसने किया तो उसने अपने 
जोबन का उद्देश्य सिद्ध कर लिया ओर अपने जीवन की पूरी 
कीमत प्राप्त करती। इससे अधिक इस साढ़े तीन ह्वाथ के मिट्टी: 
के पुठले को अल्प अद्रधि में ओर क्या चाहिये 


? श 
सस उरत! कं 


हि की 7 2 हे 
» भारत की राजनेतिक स्वरावीसता को अ्रश्नी केवल दस व ही ९ 


हुए हैं। भारत की अपनी केद्रीय आंर प्रातीय सरकारे भी इतनी ७ 
ही उम्र डी है | ८म अवस्था के पहले लगभग साठ वर्ष तक भारत * 
में सरफार आर जतता के बीच हिसात्मक और अहिसात्मक, ! 
'आोलतात्मफ और भावनात्मक, भोतिक ओर मनोवैज्ञानिक 
संथप चलते रहे, जिनमे सार्वजलिक कार्यक्रताओं का प्रत्यक्ष, " 
:सक्रिग्र आर भरपूर भाग रहा। एसी स्थिति में लिन सार्वजनिक 
(ार्यकर्ताओं की अवस्था तीस वर्ष के ऊपर हे, उत से बहुतों के ' 
"दिल ओर ढिसाग मे अगर सरकार मात्र के विरुद्ध अविश्वास 
ओर बिरोथ की भावना गहराई से पठी हुई हो तो कोई आश्चर्य ' 
“की वात नहीं हैं। इसका इतना ही अर्थ है. वे गत दस वर्ष की 
/वली हुई परिस्थितियों के अनुसार अपने को नहीं बदल पाये हैँ 
१ पूसरी ओर इस जसाने के कुछ अन्य कार्यकर्ताओं के मन में 
; * अकर की भाउता वन्र गई है कि सरकार मे तो हमारे ही' 
, जीथी आर मित्र लोग हू जिनके साथ कपे से कधा मिला कर हम 
/ काम करते थे। इस स्थिति में कार्यकर्ताओं की हर एक कठिनाई- 
: व्यक्तिगत ओर सार्वजनिऊ-फों हल करना उनका कर्तव्य है । थे 
हर एक दिगा भे आर हर एक परिमसाण में सरफार की सढद की 
। आशा ऊरते है। इस प्रकार एक ओर थे सरकार पर अत्यत 
£ आश्रित द्वी जाते है और जब किसी सी कारण से उनकी वह आशा _ 
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पूर्ण नहीं होती है तो दूसरी ओर थे निराण, ऊद्ठ या विरोधी भी 
भन जात छू | 


तीनर प्रखर के ये कार्यफ्ता है, जिनकी अवस्था बीस-पचीस 

पेप के आसपास है। उन्होंने होते आजाद भारत भे ही होश सभाल्ा 
| आजादी के सपर की अरणा, स्फृर्ति ओर स्घृति उससे नहीं 

ह। उन्हें गावाज़ी का शुद्र आर त्याग तथा बालटात पण जीवत- 
दप्टि द्प्ि आ स्पर्श नहीं हआ। आज़ की सरकारों मे जाने वाले लोगो 
फे साथ भी सीधा सपऊ नहीं बत्ता। वे सरकार को दर से ही 
जानते है। वे या तो कल्याणकारी राज्य की परावलवी सनोवृत्ति से 
आक्रात है-अथानू सव कुद्ध सरकार को करता चाहिये ओर 
ज़त्र सरकार “मत्र कुछ” नहीं फर पाती--पह सब कुछ कर ही 
नहीं सब्नी-तव मे अमन्तुप्ट ओर ऋद्ध रहते ह या भ्रष्टाचार, 
अत्तमता पारस्परिक झगड़े आर गुटवन्दी के अतिरज्ञित तथा 
दूसरों से प्राप्त चित्रों के आधार पर अपने मत्त भे ह्वीन तथा 
विरोधी कन्पता बता लेते है । 

ये सब अमन्तुलित और वास्तविकता से दूरस्थ मतोबृत्ति के 
मचक हूं | कार्यकनाओं को भारत की आजादी के वाद की सारी 
परिस्थितिया ओर सरकार की मूल प्रकृति पर गहराड़ से विचार 
करके अपनी दृष्टि को शुद्ध करना चाहिये | 

पहली वात तो यह है कि हमे अग्रेज़ी राज्य के जमाने की 
सरकार-विरोधी मनोवृत्ति को छोड देसा चाहिये। सरकार ओर 
जनता में सर्प-नकुल बेर की तरह विरोध ही स्वाभाविक ओर 
आधव्यक है, यह विचार गल्लत है। इसका आमृल्त शोवत कर ' 
लेना उचित है। सरकार हमारे देश की जनता ऊे मत से चुनी 
हुई है । अत वह जनता की प्रतिनिधि है । जलता के गुण, दोप,: 
कमिया ओर विशेषताये, सत्तेषा जनता का नतिक स्तरही सरकार 


। 


जरन- ऑन है 


'कीयेकताओं के साथ ' 


में भी प्रतित्रिवित होता है। इसमें शक नहीं कि श्राधुनिक 
कल्याणकारी लोकराज्य मे सरकार ज्ञनता का नेदृल्न भी करती है, 
अत उसका नेतिक स्तर जनता से ऊचा होना चाहिये, लेकिन वह 
नहीं होता है तो केवल सरकार की आलोचता करने और उसे 
कोसने से अधिक लाभ नहीं होगा। स्थाई ज्ञाभ सामान्य जनता 
के नेतिक स्तर को ऊचा उठाने का प्रयत्न करने से ही होगा । 


# दूसरी बात यह है कि सरकार एक सगठित तत्र है. जो लबे 
अनुभव और व्यवहार के वाद विभिन्न इृष्टिकोणों से लमभौता 
फरके निश्चित किये हुए कानूनी, नियमों ओर परपरा के आधार 
पर चलता है ओर इनका उत्लघन करके नहीं चल सकता, इस- 
लिये सरफार फांतत्र अगर घीरे काम करता है ओर हमारी 
अपेक्षा के अनुसार पूरा क्राम कर नहीं पाता है, तो हमे मिराश 
और क्र द्ध नहीं होता चाहिये | वल्कि उस पर दया करती चाहिये। 
फछुआ खरगोश की गति से नहीं भाग सकता। 


(# इसी भें तोमरी बात फलित होती है ओर वह यह कि कार्ये- 
कर्ता का कर्तव्य है कि सरकार के कल्याण-ा्य को गति देने के 
लिये नैतिक ज्षेत्र में उसऊा नेठृत्व करे। कार्यकर्ता का नैतिक स्तर 
सरकार के नेतिक स्तर से सदा ऊचा रहे, इस वात का ध्यान 
ओर भ्रयत्त वरावर कार्यकर्ता का रहना चाहिये | तभी बह सरकार 
को सही रास्ते पर रख सकेगा और उसको कारैज्ञमता और गाते 
मे वृद्धि हो सकेगी । 

2, 
/ अस सारे विवेचन का फल यह निकल्ा-- 

37 (कक) भारत को सरकारे आजाद भारत की सरकारे है, हमारी 
अपनी सरकारे हे, अत हमें पुराने सरकारं-विरोधी स्थायी रुख 


को छोड़ देना चाहिये । यही नही, हमे उन्तके प्रति सहानुभूति का 
दृष्टिकोण अपनाना चाहिये | 


) 


क सरकार पते 


पता 
ला 


(से) सरकारो की अपनी मर्याद्रए श्रोर सीमाये है. अत 
उनका काम सामान्यत धीमी गति से चलने बाज्ञा होगा ओ 
उसमे बहुत प्रगतिशोत्नता की अपंत्ता नहीं की जा सऊती | सरकार 
ऊसी क्राति नहीं कर सकती | क्राति फायेफता और जनता द्वारा है 
हो सती हूँ । सरकार सद्य त्राति की अनुगामी ही हो सकती है 
पृथरेगामी नहीं हो सकती | 
(ग) कार्यकर्ता को सरकार पर अत्यधिक लिभर नहीं रहना 
चाहिये । सरकार का वह सहयोग ज, लेकिन उसपर अवल्लवित 
न रहे । सरकार वसाखी की तरह सहायक हो सकती है, लेकिन 
ठाग की जगह नहीं ले सकती | 
(घ) कार्यकर्तों की सब से बडी पृ जी उसका नतिक स्तर ओर 
उसकी त्याग भावना हं। उसी से वह सरकार पर प्रभाव डात्न 
सकता है यह पू जी जितनी अधिक होगी, फ्यकतो भी उतना ही 
बडा होगा | 
(ड) कार्यकर्ता का असली सहारा जनता है | उसे जनता के 
सहारे पर ही खडा होना चाहिये | जागरुफ नेढत्व द्वारा जिस हद 
तऊ वह जनता का सागंदशन करेगा ओर महानुभूतिपूर्ण सेवा 
द्वारा ज॑नता के जितना निकट आयगा, उतना ही लोकप्रिय वनेगा। 
ओर कार्यफता जितना ज्लोकम्रिय होगा सरकार पर भी उसका उतत्ता , 
ही प्रभाव पडेगा। पार्लियामेटरी सरकारे ओर सारी बातों की 
उपेत्ता कर सकती है, लेकित जलता के मानस पर जिनका प्रभाव” 
है उत्की उपेज्ञा वे नहीं कर सकती, क्योंकि उनका आ्राण जनता। 
के वोट में बसा हुआ है | 


ँक-५३५-3५ सनक आन... ै+ न रपनान तप ेक: 


१६ ; 


अन्य कार्यकर्ता 


कभी २ ऐसा लगता है कि भारत भे शायद एक ही कीम 
बसती है ओर वह है आलोचको ओर निदकों की कीम | समव्रत' 
हर आदमी दूसर की बुराई ओर निदा करता पाया जाता है ओर 
दूसरे का अपबाद हम जितनी ही रुचि ओर आग्रह के साथ सुनते 
है, उतती ही उढासीनता हमे दूसरे की बढाई सुनकर होती है | 
ऐसी स्थिति से का्यफर्ता-फार्यकर्ता के बीच छ्वेप, मत्सर ओर ईर्पा 
पाई जाती है तो वह आश्चर्य की वात तो नहीं है लेकिन गहरी 
वेदता और गहरे विचार की वात अवश्य है। स पर हम सबको 


ध्यान देता चाहिये | 
कायकता की कृप्तोटी 


कार्यकतों ने समाज्ञ-क्राति या समाज-सेवा को अपने जीवन +#।| 

य स्वीकार किया है, उसी के लिये वह जीना चाहता है ओर 
वह आजीवन इसकी तयारी करता है कि जरूरत पडे तो इसी के 
लिये सर भी। बसी स्थिति मे उसने अपने तथा अपने परिवार 
के भरत-पोपण के लिये जो कुछ निर्वाह-व्यय लेना स्वीकार किय 
है, वह एक गौण चीज है, एक मजबूरी है था यों कह सकते 
कि इसके जीवन-लक्ष्य की पूर्ति का एक सद्दायक साधन सात्र है: 
उससे यह अचा-तीचा, अच्छा-बुरा नहीं बनता । यह दृष्टि कार्य 
कता की है या बनती जानी चाहिये तभी वह कार्यकर्ता बल सकते 

ओर रह सकता है 


टिक के ञ- हि 


ल्‍् 


अन्य कार्यकतो ह६ 


छोटे बड़े का सवाल 


यह एक प्रकार की सामाजिक तेयारी है। यह तैयारी कार्यकर्ता 
भें प्राय अधूरी रहती है तभी कार्यकर्ता-कार्यकर्ता के बीच मे ईपां 
ओर हवेप होता है। वेतन और पढ़ के कारण, सुविधाओं की 
अधिकतान्यूनता के कारण आपस में दुभावता और ताराजगी 
पंदा हो जाती है। अमुक को डेढ़ सो रुपया मासिऊ मिलता है 
ओऔर अमुक को पचहत्तर रुपया, अमुक अधिकारी है ओर अमुक 
कमचारी मात्र | अमुक के पास सवारी है और अमुझ के पास 
नहीं है। यह वतमान समाज के दोपपूर्ण संगठन के कारण है, 
जिसे वदल डालना ही कार्यकर्ता के जीवत का लक्ष्य है! पर यह 
एकदस नहीं बदल डाला जा सकता, बल्कि जनमत के निर्माण 
ओर समाज की परिस्थितियों के परित्रतेत से ही यह संभव होगा 
अत, इस कारण कार्यकर्ताओं में आपस में ई४र्पा नहीं होनी 
चाहिये। यह निश्चय ही वाछ्वनीय है कि कार्यकर्ताओं में ऐसा 
अतर ते रहे, लेकिन यह अतर ख़तम होने की स्थिति भी अल- 
जागृति के परिणाम-स्वरूप ही बनेगी इसलिये आवश्यकताइस 
वात की है कि कार्यकर्ताओं मे यह दृष्टि चने कि जो मी भोतिक 
साधनों का उपयोग करते है, वे अपने-आप में ऊच-तीच के कारण 
नहीं हो सकते, वे केवल वर्तेमात परिस्थितियों ओर समाज के 
ढाचे के कारण है जिन्हें परिवर्तन करने में प्रवत्तशील हमे 
रहना चाहिये जब तक ये परिवर्तत हों, तब तक इन्हें सहत 
करना है। लेकिन इनके कारण से आपस में मततोमारलिन्य नहीं 
आना चाहिये। 
एकनिष्ठा आवश्यक 


इसके लिये कार्यकर्ता में एक प्रकार की मानसिक तैयारी की 
ज़रूरत है। वह मानसिक तैयारी किस तरह की होगी इसे एक 
है. 


कक | 2 2 
टृष्टात से समझा जा सकता है। कहा जाता है कि एक बार 
विश्वामित्र वशिष्ठ के पास जाकर वोले आप हमें जीवनमुक्ति का 
मार्ग चतलाइये । वशिष्ठ बोले ऋषिबर में तो स्वय ही जीवनमुक्त 
नहीं हैं में आपको क्या मांगे दिखल्ाऊं। आप को कुछ सीखता है 
तो महाराज जनक फेपास जाइये। विश्वामित्र आश्वयचकित 
होफर वोले जतक के पास ? बह तो राजा है, वह जीवनमुक्कि का 
भाग क्या सिखायेगा ? खेर, वशिष्ठ के आग्रह से जनक के पास 
गये आर अपनी यात्रा का उह श्य कह सुनाया | जनक ने भुनि की 
वहत खातिर की ओर नम्रता पूरक निवेदन किया मुनिवर में छुछ 
जानता नहीं, लेकिन पवार द्वी आये हू तो एफ वार जनकपुरी देख 
शआइये। पर तेल का भरा कठारा माजूद है, इसे ले जाइये। 
देखिय, इसमें से एफ बू ढ भी तेल न गिरे। फिर जनक ने दो 
/ सैनिकों को चुलाया ओर कहा-देखो, मुनिवर के पीछे जाओ । 
अगर कठोरे मे से एफ़बृ 6 भी तेल गिरे तो तलवार से सिर 
डंडा देता । विश्वामित्र दिल भर सारी जनकपुरी में घूम कर सब्या 
ऐकों वापस आये तो राजा ने पद्धा-महाराज आप सारे ठिस 
जतऊपुरी में घूमे आपने क्‍या देखा ” विज्वासित्र बोले--राज्ा मे 
“पूमा ता सार एन लाफंत देखा हाँ, क्योंकि मेरा सारा 
” ध्यात तो कदोरे पर ही ऐेन्द्रित था, कहीं तेल की एक यू द्‌ गिर 
गे जाय। जनक से विश्वामिन्र के चरणा में अपना मस्तक रख 
ज्या और हाथ जोडकर कहा-महपि, यही जीवन्मुक्ति है। समाज- 
?सब्रा की अह्ी अनन्यता यही कार्यकर्ता की साथता. यहीं उसकी 
मानसिक तथारा हाताो चाहिये । इस तयारी की शुरुआत उसमे 
दी जाय तो फिर छोटे-मोदे भौतिक अतर सुविवा-अखुविवाओं 
7 के कारण उठते ईर्पा-हेप को आमने और टिकने की जगह ही 
” ख़तम हो जायगी 


7 22 कर्ता प्र 
अन्य का 


“+राबधता मे एकता 

एक वात ओर है । हस इस विशाल देश, विशाल जनसस्या 
ओर हज़ारों बे पुरानी ऐतिहासिक और सास्क्रतिक परपरा के 
वारिस है, हमारी समस्याये मी विविध और जटिल है, उसके 
सर्प, तारतस्य ओर तिदान के बारे में विभिन्न दृष्टिकोण 
स्वाभाविक ही है, तव कार्यक्र्ता-कार्यकर्ता के बीच दृष्टिकोण अथवा 
काय प्रणाली के बारे में अतर रहे यह कोई अस्थाभ्षाविक और 
अनुचित नहीं है, लेकित इसके साथ ही हम सब मातव है, सब 
समाज के सदस्य हे, सामूहिक प्रयत्तों से आज की स्थिति तक 
पहुँचे हं ओर सामूहिक प्रयर्त्ों से ही प्रगति कर सकते ह, तो 
इसमें आपस मे प्रेस, सहयोग ओर सोहाद होना भी खाभाविक 
है। हम अतर की विव्वता को समझे ओर सोहाढ की आवश्यकता 
को समझे तो अतर कम होता जायगा ओर सोहाद चढता जआयगा | 

आमदनी मुख्य वात नहीं 

कार्यकर्ताओं को स्पष्ट रूप से समभ लेता चाहिये कि पढ़ के 
तथाकथित ऊचेपन या नीचेपन से कार्यकर्ता वडा ओर छोटा नहीं 
होता, पढ बहुत सी वार योग्यता के कारण नहीं मिलता, गुण के 
कारण नहीं मित्रता और सामाजिक परिस्थिति के कारण मिल 
जाता है। अवस्था की अधिकता या न्यूनता के कारण कोई छोटा- 
बड़ा नहीं होता, पर न्यूनाधिकता भी परिस्थिति जन्य ही हैं, 
अधिक उम्र का होने से कोई ऊचा हो गया, अविक गुणवात हो 
गया, कमर उम्र का होने से अधिक बुद्धिमान हो गया, या नीचा हो 
गया, ऐसी वात नहीं है। वेतन ओर आमदनी की न्यूनाविकता भी 
मनुष्य की वास्तविक कीसत का सापदड नहीं हें, क्योंक्ति चॉग्य ओर 
अच्छे व्यक्ति को अधिक ही मिलता हो और अयोग्य तथा बुरे 
व्यक्ति को कम ही मित्रता हो-यह भी नहीं हे। इसमें भी अक्सर « 
सामालिक परिस्थितियां ओर सामाजिक सगठत का पह्त बडा 


बज क गिड्िकेताओं के सीथ 
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हाथ रहता है। वोद्धिफ ज्ञान ओर शारीरिक शक्ति की भी यद्दी 
स्थिति है । कोई बिना पढा-लिखा होने से या पहलवान होने से 
या न होने से ही बह अच्छा या बुरा, ऊचा या नीचा नहीं दो 
जाता। मनुष्य के मत्ते-वरे या ऊचे-तीचे होने की एक ही कसोदी 
ओर वह है उसके नेतिक गुणों का विकास या समाज-सेवा के 
बेचार, आचरण ओर व्यवहार भे तट पता। यह ०क ही सिक्‍के 
के ढो पहलू है । इसी को त्याग और वलिदान सी कह सकते हैँ । 
यह जिससे जितना अधिक है, उतना ही वह अच्छा ओर ऊचा 
है, जितना कम हे उतना ही कम अच्छा हे ओर कम ऊचा। यह 
भव तुलनात्मक शब्द ह अ्रच्छाई की पृण्णता मनुष्य के लिए 
आदश है, यद्यपि भातिक शरीर के द्वारा वह प्राप्य नहीं है, बुराह़ 
की पूणता मनुष्य के लिये अगक्य है, क्योंकि मनुष्य केवल 
भातिक शरीर नहीं उससे सृक्म ओर अलग बह कुछ न छुछ 
अवश्य है । इसीलिए मनुष्य-मनुष्य में प्रेम, सहयोग ओर सौहाद 
बढ़ना स्वाभाविक, उचित और ज्ञानपर्ण है। ढेप, ४र्पा ओर सत्सर 
अल्याभाविक, अनुचित और अलानपूरों 


समाजवाद-सा म्यवाद -पयाद ये 

एक बात ओर है। सारे कार्यकर्ता एक ही लक्ष्य की ओर 
बढ़ने बाल्ने सहयात्री है, दिशा एक है, रफ्तार अलग है, लेफित 
इसके कारण ईर्पा या अभिमान क्‍यों हो ? अगर एक आत्री पीछे 
है, वो दूसरों को अपने से आगे देखकर उसे उत्साह ओर प्रेरणा 
दी मिलनी चाहिये। जो आगे है, अपने से पीछे बालो के प्रति 
उसके सन्त भें प्रेम और सहानुभूति ही उ्मडनी चाहिये इसी में 
उसका ल्ञाभ है, इसी मे सब का लाभ है। जिसमे एक का लाभ हे 
आर मवका लाभ ई, बही हिन्द या भारतीय सस्कृति है, वही सच्चा 
पमाजवाद हूँ, बही वास्तविक सास्यवाद है ओर वही सर्वोद्य है | 


ल्‍्जी ही 


१७! 
हि १ 


'सफ़लता-असफलता 


आज के जमाने में हमारे देश मे सफलता का पहला मापदन्ड 
पसे के परिमाणु का है। जिसके पास अधिक पैसा है, उसे बडा 
आदसी साना जाता है। अपने जीवन भे जिसने अधिक पेसा 
कमाया, अपता निजी मकान वलाया, साज-सामान, मोटर, रेडियो 
आदि जुठाया, वेक मे अधिक रुपया छोडा, जेवर आदि जमा 
'ऊिया, उसे सफल माना जाता है। कोई पर्बाह नहीं, यह सब 
उसने इमानदारी से जिया या नहीं, उसका शारीरिक सास्थ्य अच्छा 
रहा था नहीं, समाज के हित मे कुछ दिया या नहीं ! मु 
धन उप्रारे माननीय लटका दासरसिारए हापौगों दटरे न रकडीपरनहटान्च 


22255/ 


इनाजजरज आश्ट सजमर असर नाव न खास नकतररी र7छप्र 
# कणों आर पद अजतयमाकर ल्सर् | 


(# यह हट फट्‌/फररफह जता टलीक0. 49 ८2६२ 
सफलता का दूसरा पाना सत्ता था पढ़ का है । कोई व्यक्ति 

अपने जीवन भें कितने ऊचे पद पर पहुँचा-अधिकार पर पहुचा, 
(इसमे सफलता को मापा जाता है। सामान्य खेतिहर, मजदूर, , 
'बल्ओ या गुमास्ते के मुझबले में अफसर की ज्याद इच्जत है। 

अजछ विद्वान, प्रोफेसर के मुकावले में थानेदार ओर तहसीलदार 

की समाज में ब्याद्ा कठ॒ है, थनिदार तो दूर, पटवारी का सम्मान , 

अध्यापक से कहीं अधिक है। अगृठा-छाप मरपच के माने, 
विद्वान्‌ त्राह्मण सिर मुक़ाते है ओर लगभग अनपढ़ मत्रियों के 
सामने महाप्होपाध्याय हाथ जोडे खडे रहते है । 


॥| 
[7 हीना के 
| करी ईडन ह2 4४ 


| 


करीयकनाओा के साध 


हग्रा का बाभाहा 


2 */ «७ तर >न्‍र्ज // 


» सफलता का तीसरा पैमाना कालेज की डिग्रियों ओर शिक्षा का 
है| वी ए याएम 7 की डिग्री प्राप्त कर लेना, उजीतियरिंग था 
इम्टरी परीक्षा पास कर लेता, इस देश में मासतर जोबन की 
तफलवा की चरम सीमा मानली जाती ह। समाज्ञ में बर्रा के 
याजार भे एकएक वेग उच चटत जाब, तो बर की कीमत में एक- 
एक दजार की तो ब्रद्धि होती दी जाती है। अगर भोई इड्चलेड था 
अमेरिका की एकडों बषे खाक छान आया, तब तो मातों वह सफ- 
नता की सारी सीटिया ही चट गया। इस जोक और परलोक 
बने में कृत इत्य हो गया। फिर तो उसकी सफलता में सन्देद्द 
क्री गु जाइस ही नहीं रही। ८,०, ८” 


नगरी 


पड़ेगी छोटे ४ आज 
पट सम्यक्षतनों को मरलियत 
ऋहता जद ते होगा कि सफलता के थ पम्मान बहल विक्षतत 
त का परिमाण व्यक्ति की चुद्धिमाती दरदर्शिता, साहस ओर 
परिश्रम पर कम लिमेर करता हू, परिवार की पृ्र-मम्पन्नता, समाज 
ही आथिक परिम्थितिया ओर दुनिया की घटनाओं पर अधिक । 
अक्सर पसा और साख पसे को ऊम्रातो है। यह हाल सत्ता या 
 द्भत्था डिग्रियो और शित्ता करा है) सम्पन्न तथा शिक्षित 
सिर ऊ कमारा तथा तदशा को इस सत्र मे इतसी प्र/थमिकता 
मत्र जाती है | सामान्य जत इसऊ भुझावले भे खड़े हो ही नहीं 
न। परेंणाम बह हाता है कि वन, मत्ता और आज की शित्ता 
गत परिदार्तो की पहले से मित्री दवोती है, ज्तके वालको को ही 
सदशा मे आग बटन के अवसर मिलने ह आर बाकी लोगों मे 
बहुत ही शेड इस होड़ भे आगे आपात है | 
अथ सार पंमान समाज भे बगे-मेद्र फायस करने ओर उन्हें 
दनेवाले है अत क्षा्गरकर्ता के लिये थे सफलता के मान्य पैमाम्रे 


पफलता-असफलता 


कक) की की 
नहीं हो सकते बल्कि कार्यकर्ता को इन पेमाने को ठुकरा ही देता 
होगा। कार्यकर्ता समाज क्राति की दिशा में आगे वढना चाहता है 
ओर थे पैमाने समाज की व्रिपमता पूर्ण स्थिति को कायम रखने 
ओर उसे वल देनेत्राले है। समाज क्राति में लगने वाला कार्यकर्ता 
न तो धत्र का उपाजेन और सग्रह किसी भी उल्लेखनीय पैमाने 
पर कर सकता है, न कोई ऊचा पद, सत्ता या अधिकार प्राप्त कर 


सकता है और न कोई तथाकथित ऊचा शिक्षण ही।. लैंड: 
तब फिर कार्यकर्ता की सफलता असफल्ञता के पैसाने क्या हों ? , 

व छा एप शा 
जन आधार सवाकाय हक 


रद कक हा 2. फर्क 

पहला पेमाना कार्यकर्ता की सेवा की गुणवत्ता का है। जिस, 
सेवा कारये में त्याग, तपस्था ओर साहसिकता जितनी अधिक है, 
उतना ही सेवा कार्य अधिक महत्वपूर्ण तथा कार्यकर्ता की सफलता ” 
का द्योतफ है। वेतत श्र खला, पेशन आदि सुरक्षाओं से सुक्त 
सरकारी सेबा-कार्य के मुकावले मे सीमित नित्राह-व्यय युक्त 
सस्थागत सेवाकाये अधिक महत्वपूर्ण है ओर सम्धागत सेवाकाये 
के मुकाबले मे मुक्त तथा जन आवारित सेवाकाये अविक सम्मा-५ 
नतीय है। इसमें जिसने जितना अविक त्याग क्रिया, जितना < 
अधिक समय लगाया, जितती अधिक तपस्या की, जितना अधिक 


ज्ञान प्राप्त क्रिया, उतनी ही अधिक उसकी सफलता मानी जायगी। 


प्रामाणिक जीवन दा हा 


दूसरा पैमाता कार्यकर्ता के ज्ञीवन की विशुद्धता का है । उसका 
व्यक्तिगत, पारिवारिक ओर सामाजिक जीवन फितना व्यवस्थित है, 
सरल है और स्वस्थ हे, इससे उसकी सफलता असफलता मापी 
जायगी | जिस कार्यकर्ता का अपना रहन-सहन, खान-पान, पहनाव- 
ओढाव, शुद्ध मालिक, सादा नहीं है, पारिवारिक जीवन में जिसके 
विचार और व्यवहार की छाप नहीं हे, जिसके चारों ओर के 


अन्‍य... अनत-+ कि "जे जज भवन] 


पामाजक जावन के सशाधन मे प्रभाव नहा हू, उस बहुत लफ;ल 
ँर्यकर्ता नहीं कहा जायगा, इसके जीवन का एक महलपूर अंग 
वेकसित नहीं हो सका, यही मानों जायगा | 

सपा पा... मेतिक गुण 

/“सफलता का तीसरा पैमाना कार्यकर्ता में मेतिकता के गुर्णों के- 
उनके ज्यक्तित और सामाजिक दोनों पहलुओं के विकास का है। 
क्ायकर्ता में सत्य, प्रेम श्रीर करुणा का कितना विक्रास हुआ है, 
उसके व्यक्तिगत जीवन में ये गुण कहा तक बढ़े है, उसके ज्यक्षि- 
[व आचरण ओर सामृह्दिक व्यवद्दार में ये कहा तक प्रतिविम्पित 
६, उसी हृद तक उसकी सफत्वा भाती जायगी | 

पट्टी... काम क्योंरी 

* कार्यकर्ता का दिल इस वांत से नहीं टूटेंगा कि उससे कम 
योग्यता और चमतायाले लोगों के पास उससे अधिक सपत्ति, 
अधिकार और शिक्षण है, उसकी आर्थिक स्थिति कठिनता पूर्ण है, 
उसके परिवार के लोगो के पास भॉनिक साधन, सुख-सुविधाये 
अन्य सोगों से कम हैं, कमजोरी, बुढा५ और बीमारी की स्थिति में 
इसकी कठिनाइया वह सकती है वल्कि उसके मन में यह गौख 
रहेगा कि वह सामान्य मनुष्य की तरह खानेयीने, सोने, संत्रति 
बढाने ओर भयभीत दथा चिन्तित रहने के लिये पैदा नहीं हुआ 
दे, वल्कि उसने उच्च, नेतिक और सामाजिक आदशे की सिद्धि के 
लिय्रे केवल भीविक जोवन से ऊपर उठने की साथना की है, वही 
प्ावना इसे जीवन भर करनी है, अन्य जीवन मिल्ले तो भी वह 
ही करता चाहेगा। निम्नी तथा वर्तमान मौतिक सुख-सुविधाओं से 
आगे के आदशों के प्रति निष्ठा, इसके लिये निरन्तर प्रयत्न करने 
गि साथ तथा इससे प्राप्त आत्म-सतोष और घुख यही कार्यकर्ता की 
प_फलता की, चरम कसीटी हैं । इसी पर धछ शपृने आपको कसे | 


॥ जा है. आफ है 


पर 


प्माज-सेवा का सातत्य 


पहले यह समझा जाता था कि क्राति कोई ऐसा तुरन्त हो 
जाने वाला परिवततन है जो एक ही मोके में परिपुर्ण हो जायगा | 
वह कोई ऐसा जवद्स्त तूफान है, जो आया ओर निकल्न गया 
ओर फिर शाति व सुख ग्राप्त हो जायगा । लेकिन रुसी क्राति 
ओर भारतीय स्वावीमता के बाद यह स्पष्ट होगया है कि समाज 
में ऐसी तुरत की क्राति नहीं हो सकती । उसके लिये पीढियो तक 
लगातार प्रयत्न करता होता है ओर अगर वह क्राति शातिपूर्बेक 
उपायो से ही सपन्न हो तो वह क्राति बीरे-वीरे ही होगी। आज 
राज्य की विनाशक्वारी शक्ति इतनी बढ़ गई है कि जब तक सेना 
ओर पुलिस ही क्रातिकारियों की सहायक्र न वन जाय, तव तक 
राज्य-सत्ता भें परिवतेत भी कठिन है और यह कहना सी असभव 
ही है कि इस प्रकार का परिवतेतन, अगर हो भी जाय तो चह 
किसी नये सामाजिक मूल्यों की स्थापना करनेबाला भी हो सकेगा 
या नहीं इसलिये आज राज्य-सत्ता परितरतन को प्रक्रिया सी 
सामान्यव बहुत जल्दी नहीं हो सकती ओर समाज के मुल्पों में 
परिवर्तन भी धीरे धीरे जन जाग्रति की व्यापकृता और उसकी- 
सक्रियता तथा सवल्नता के साथ ही हो पायगा। इसका अथ यह | 
है कि ऋतिकारी कार्यकर्ताओं की आवश्यकता समाज्ञ को आगे 
बढाने के लिये वरावर रहेगी। आज ऐसे समय की कल्पना करना , 
ही असभव लगता है, जब कार्यकताओं के सामने क्रांति के सुफल ; 


<ढ; 
शक 


ही 


है 
(67288 


कराबकताओ के साथ 


ण्रि ४२ ० री 


श्द 


3 


खाने के अत्ाबों आर को5 कार्यक्रम नहीं रहेगा | इसका अर्थ यह 

कि बतेमान मानव समाज में समाज परिवतेत ओर समाजोन्नति 
के लिये कार्य्रताओं की आयश्यकता निरतर रहनेवाली है, बढ़ती 
जनेयाली है, अव समाज को कार्यकरनाओं का प्रवाह निरतर 
प्राप्त होता रहे यह ममाज-बीवन ओर समाज-रचना का ही स्थाग्री 
अग द्वोता चाहिय । 


शैं 


कक 


् 
बे 
प्रा 
प्र 


की >ट7उ // * 


जावन साधना 
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“ टसका अथ यह हुआ फि सानउ-समाज़ के सामले जीवत का 
श्य हीना चाहिय | दक्त ऋ श्य की पूर्ति में मनुष्य को कृताथता 
का अनुभत द्वाता चाहिये आर वह पति ही उसकी जीवल-ठ्यापी 
सावना हनी चाहिन | बह उह श्य एक ही हो सऊता है और वह 
जिस मानब-ममाज के बीच मनुष्य का जन्म हआ हे ओर 
जबित चलता हूं है उसका समत्र उन्नति ही उसके जीवन का एक 
मात्र व्यय हा सकता हूं आर उसकी पृति की सावता मे द्वी उसका 
, अपना आवक से आवक विकास और समृद्धि हा सकती है | तव 
- भानव्र का सारा जीवत्त एक तरह से इस ल्च्य की पूर्ति की ओर 
बढ़त जात को तंयारी आर प्रगति ही हाजाता है | हरफ कदम उस 
. साथ्य की ओर बढले का साथत भी है ओर उमर साव्य की प्राणि 
: का एज अश भी है। 


तब मानव की वाल्य तथा छुमार अयम्थाये उस साध्य की 
आर वदन लायक बनने की तयारी की सबसे श्रष्ठ अन्रत्थाये 6, 
जिनम उस अपती सारी शक्तिया अनुभव, मार्गदर्शन मे केन्द्रित 
केर साथता के लिये तयार होता चाहिय | यह समय उसकी समग्र 
“क्यों क सतुलित आर समन्वित विकास का है । 
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| परुणाए के आरम के साथ-साथ तरुणु-तरूशियों को सम्सि- 


थार ्ट्र ही । 
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लित होकर अपने बारण-पोपण ओर समाज-सेवा के काम मे 
लगना चाहिये | उसीसे से उसके स्वाभाविक सहजीवन का विफास 
होना चाहिये ओर समाज-मेब्रा की जो मशाल उन्होंने अपनी 
तरुणाई में अपने बुजुर्गों के हाथों से ली थी इसे लेनेवाले अयत- 
रित हागे। हमारा मालना है कि बीस से पच्चीस वर्ष नके की 
अवस्था पुरुष श्रोर स्त्री के त्िय त्यारी के जीवन रो समाप्त कर 
सहुज़ीवन को आरभ करने की होनी चाहिये । तीस से पेंतीस वर्ष 
तक की अवस्था सन्तान-मयादा की अवस्था है । उसके थाद सतान 
नहीं होनी चाहिये। पताज्लोस से पचास बपे तक को अवस्था' 
अपती सम्दाल मे अपनी सतात को समाज सेवा से सढद देने, 
कीहोनीचाहिचे। इटट  य 

पचास बप की अवस्था तक सतान स्तन वालिंग होकर बीस 
पचोस वर्ष को अवस्था के स्िकद पहुच जायगी और वह सह 
जीयत आरभ करने के लायक बन जायगी। इस अब्स्वा में पति 
ओर पत्नी झो अपता घर छोडकर अयनी रुचि ओर तेयारी की 
सामाजिक संध्या में साथ-माय या अकेल्ते-अ कैसे चलते जासा चाहिये 
ओर पूरा समय ओर शक्ति उस मस्था की समृद्धि भे लगाना ' 
चाहिये | समाज की सारी सायजनिक सस्थाओं का सचालन इत्त 
लोगों के हाथ भे होना चाहिये। इस अवस्था के पहले के लोग- 
कृपि, उद्योग, ख्तिज आदि किसी तन किसी उत्पादक-उद्योग के 
सामाजिक काये भे लगने चाहिये ओर इस अवस्था के बाढ़ के , 
समाज-सेवा मे । पहली अवस्था के लोग उत्पादक उद्योग द्वारा अपना 
ओर समाज-सेवकों का वारणु-पोपणु करे ओर दूसरी अवस्था के 
लोग समाज का शिक्षण और सवा करे। हक 

समाज-सेवों की भी दो अ्रणिया हो सकती है। एक आएर-- 
मिक स्थिति, उसमें समाज सेवक एक सस्था से रहकर ही दस-पाच 
व्रप स्थिर सेवा करेगा। परिवार के ववनो को तोड़कर वह सस्था 
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की बकताओं के साथ, 
तक अपने कार्य तथा सहानुभति के चेत्र को व्यापक बनायगा ओर 
समाज-सेवा के काये मे अपती चित्तवृत्ति को लगायगा। इसके 
वाद दूसरी स्थिति मे-साठ-पैसठ वर्ष की आयु मे, इस समय 
उसकी शरीर श्रम की स्थिति निर्येल होती जायगी, तो बह एक 
संस्था के बंधन से भी अपने आपको मुक्त कर लेगा ओर मुक्त 
विचरन करता हुआ एक सस्था से दूसरी सस्था ओर एक स्थान से 
इसरे स्थान पर जायगा ओर अनुभव का लाभ समाज को पहुँचा- 
यगा। और सत्य भी अपने विचार ओर व्यवहार दोनों में समाज 
जितना व्यापफ वत जायगा। इस प्रफार समाज में व्यक्ति की 
निष्ठा परिवार मे परिपक्प होकर सम्था-उयापी बनेंगी, सस्था मे 
परिपक्ध् होफर समाजव्यापी या विश्व-व्यापी बनेगी । विश्व-ब्यापी 
निष्ठा का ही दूसरा नाम आत्मनिष्ठा हे। इस प्रकार व्यक्ति 
समाज की जिम्मेदारी उठायगा, फिर समाज की सेवा करेगा ओर 
उसी में अपने आपको बिल्लीन कर देगा। समाज-धारण और 
समाज-सेवा का यह क्रम निरतर चल्लता रहेगा तो स्थिरता और 
गतिशील्ञता दोनों का समन्वय होगा और जेंसे धरती अपनी धुरी 
पर घूमती हुई मू्य की प्रदक्िणा करती है, वैसे ही मनुष्य अपना 
विकास करते हुए समाज को समृद्ध करेगा। उस प्रकार हिसा- 
अहिसा, क्राति-राहत, विचार ओर उ्यवहार, सेवा और कर्म--सब 
का समन्वय एक ही तत्त में हो जाता है, जिसे हम आज की 
परिभाषा में समाजी तत्त्य कहते है । पुराती परिभाषा मे आस्तिक 
लोग इसे इंश्वर-तत्त्य कहते है. और आध्यात्मिक लोग आत्त्म- 
तत्व। इस समाज-तत्त्त की उतरोत्तर सिद्धि हो मानव व समाज 


के जीवन का लक्ष्य है और बही इसकी सावना है । 
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